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Bu vyayin Isve¢ Konsoloslugu’nun maddi

destegiyle hazirlanmistir. Icerik tamamiyla

Havle Kadin Dernegi sorumlulugu altindadir ve

isve¢ Konsoloslugu’nun gériislerini yansitmak
zorunda degildir.



Takdim

Havle Dernegi’nin 19-20 Aralik 2020’de

diizenledigi Feminizmin Yerellesmesi
Konferansi, dénemin sartlar1 geregi online
olarak  gerceklesti.  Covid-19  salgininin
glindelik diinyalarimiz: kii¢clltiip kaygilarimizi
kiiresellestirdigi bir zamanda ylizlerce kadin
yorgunluk  bilmeden  bilgisayarlarimizin,
telefonlarimizin araciligiyla bulustuk. En uzun
gecenin hemen 6ncesinde, i¢gimize tirli karanlik
¢okmiisken fiziksel uzakligin bdyle bir yakinligi
miimkiin kildigini gorerek aydinlandik. O iki
giin boyunca 300’den fazla kadinla birlikteydik.
Feminist bulusmalarin en giizel taraflarindan
olan ‘yanyana durursak daglar1 yerinden
oynatabiliriz’ hissini aramizdaki mesafelere

ragmen yasadik.

Bizi bir araya getiren, sik sik kendimize ve
birbirimize sordugumuz bir soruydu: Biz, yani
kanli canli, belli bir yerde yasayan, giindelik
hayatin icinde tlirli dertle ugrasan kadinlar,
feminizm(ler)le nasil bir iliskiye gegiyoruz?
Hepimizin hayatlar1 farkli, yiiklerimiz farkl.
Kimimiz ¢ocuklarabakiyoruz, kimimiz yaslilara,
kimimiz sadece kendimize. Bazimizin yiikleri
evlilikten doguyor, bazimizinki bekarliktan.
Kimimiz ev disinda

calismanin  agirhigi

altinda eziliyoruz, kimimiz ¢alisamamanin.

Bazimiz anadili bahane edilerek dislaniyor,
bazimiz inanci, go¢menligi, cinsel yonelimi
ya da ten rengi yiiziinden. Dindar oldugu igin
ayrimcilik yasayanimiz da var, dindar olmadig1
icin yasayanimiz da. Yoksullukla miicadele
edenimiz kadar etmeyenimiz de mevcut.
Velhasili dertlerimiz gercekten ¢ok farkli. Ancak
dertlerimizin arkasinda yatan o ortak noktayi
illa ki ariyoruz. Bunu yaparken de diinyanin
her yerinde kadinlarin yaptiklari analizlerden,
tespitlerden ve bulduklar: yaratici ¢dzlimlerden
feyz aliyoruz. Yani kendimize feminist desek de
demesek de hepimiz bir sekilde feminizmlerle

etkilesime geciyoruz.

Iste bu konferansta amacimiz feminizmi kendi
hayatlarimiza nasil soktugumuza, onunla nasil
hallesip, nasil kavga ettigimize bakmakti.
Bunun icin yerellesme temasini uygun gordiik.
Bizim icin yerel ille de bir kdy, bir mahalle,
hatta memleketle sinirli degil. Yerel bazen
bir sokak, bazen bir {ilke, bazen evin ici bazen
de bedenimiz. Bu yerlerin hepsini ¢evreleyen
yasalar, normlar, kurallar, ayiplar, yanliglar ve
dogrular var. Tim bunlarla sariliyken kadinlar
olarak kendi alanlarimizda hangi miicadeleleri

veriyoruz? Kimlerle hangi konularda pazarliga

oturuyor nerelerde sinir ¢ekiyoruz? Bu esnada



baska kadinlarla nasil iligkilere giriyoruz?
Bunlar1 sekillendiren Olgiitler neler? Mesela
kimliklerimiz, kiyafetlerimiz, yasimiz, aile
icindeki konumumuz, vatandaslik statiimiiz,
dogurganhigimiz...

Feminizmin  Yerellesmesi  Konferansi’nda
Tlrkiye’nin her tarafindan ve diinyanin uzak
koselerinden

gelen konusmacilarimiz ve

dinleyicilerimizle bu sorularin
aradik.

Islami feminizmin imkanlarini ve iiretkenligini,

cevaplarini

Tirkiye’de feminizmin hikayesini,

aile i¢inde feminizmle ne gibi isler yaptigimizi,
dogurma ve dogurmama deneyimlerimizi,
gocmenligin yarattigl fazladan cetrefilligi ve
yagsam alanlarimizi korumak icin verdigimiz
miicadeleleri konustuk. Nijerya’dan
Malezya’ya, Yirca’dan Diyarbakir’a, Berlin’den
Istanbul’a ince iplikler cekip deneyimlerimizi

ve miicadelelerimizi birbirine tegelledik.

Bunu yaparken bir seyi iyi biliyorduk: Biz sansh
olanlariz. Her giin diinyanin farkli yerlerinde
ylizlerce kadin erkekler tarafindan 6ldiiriiliirken
hayatta kalanlariz, simdiye kadar yasadiklarina
ragmen ayakta duranlariz, demir parmakliklarin
disinda olanlariz,

bedenlerini, emeklerini,

geleceklerini tehdit edenlere karsi direnecek

glicli birbirinde bulanlariz. Konferanstaki her
konusma, her yorum, her alkis, yanimizda
olamayanlara bir selamdi. Bu Kkitap¢iktaki
yazilar da dyle.
Okurken bizi biz yapan o kadinlari da

hatirlamaniz dilegiyle.

Hilal Alkan, Feyza Akinerdem, Fatma Betiil

Demir, Burcu Kalpaklioglu
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Feminizmin Yerellesmesi

amina wadud

tsliman kadinlar konusur.
Miisliman kadinlar tim
tarihi

islam boyunca

konusmus olsa da, artik

sesleri

kitlesellesmistir. Bu kitlesellesme,

bu ivmenin durmayacaginin veya yon
degistirmeyeceginin garantisidir. Bu nedenle,
Mislimanlarin oldugu her yerde toplumsal
cinsiyet dinamikleri konusunda bir degisim
ivmesi var. “Her yerde” derken, bunu
yerellesmenin unsurlarindan biri sayiyorum.
Yerellesmenin bir¢ok bilegeni vardir: irk ve
etnik koken, din, dil, sinif, toplumsal cinsiyet
kimligi ve benzerleri. Bu yerelliklerin her
biri, kesistikleri noktada daha da dinamik
ve komplike bir hal alir, béylece cok sayida
degiskene isaret eder. Bu nedenle, bu
kitlesellesmeden bahsederken bu degisiklik

gosteren yerellesmeleri kastediyorum.

Bukitlesellesmeye ragmen, Miisliiman kadinlar

tekbir sesle konusmazlar. Busunumda, seslerin

“Yerellesmenin bircok bileseni
vardir: irk ve etnik koken, din,
dil, sinif, toplumsal cinsiyet
kimligi ve benzerleri.”

cesitliliginin epistemolojisini ve ideolojisini,
islami feminizmin insasina yardimc olan
bir yerellesme olarak inceleyecegim. Islami
feminizm, modernitenin 200 yillik kiiresel
kadin hareketinin en yeni tekerriiriidiir. Islami
feminizmi hem feminist baglamda hem slami
baglamda nasil anlamlandiriyoruz? Bu soruyu
kendimi feminist olarak tanimlamamin bile
oncesinde baslayan 25 yillik calismalarim ve

aktivizmim 1s181nda cevaplandiracagim.

“1995 yilinda, diinyanin dért bir yanindan
17.000 delege ve 30.000 aktivist, dordiinci
Diinya Kadin Konferansina katilmak icin
Pekin’e akin etti. Bu, simdiye kadar kadin
haklar1 savunuculugu adina yapilan en biiyiik
toplantilardan biriydi.” Bu konferansa Sisters
in Islam (islam’da Kizkardesler) adli bir
STK’nin temsilcilerinden biri olarak katildim.
Bu konferans, uluslararas: diizeyde simdiye
kadar en fazla Misliiman kadinin katildig

organizasyonlardan biriydi. Bu kadar c¢ok
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Miisliman kadinin mevcut olmasinin bir
sonucu olarak, kolektif olarak ilerlemenin ve
BM gibi uluslararasi 6rgiit organlariyla iletisim
kurmanin en iyi yolunu belirlemek icin kendi
grubumuzu olusturmaya karar verdik. Bunun
yerine, her gece toplanma tesebbiislimiiz

hararetli tartismalara doniist.

Katilanlar, bir kolektifin gelecekteki isbirligi
ve strateji olusturma icin nasil goriinecegini
belirlemek icin belirli bir yerellesmeden
gecmenin bir yolunu bulamadilar. Temsilcisi
olarak katildigim organizasyon, Sisters In
Islam, Malezya’da inan¢ temelli bir insan
haklar:

Universitesi’nde

Islam

yapmaya
baglamak i¢in o iilkeye tasindigimda, tipki

orglitidiir.  Uluslararasi

ogretmenlik

Havle Kadin dernegi gibi az sayida, sadece
sekiz kadin tarafindan baglatilan SIS, 30 yildan
fazla bir siiredir ayakta. Pekin’deki konferansa
Gliney Dogu Asya bolgesindeki Miisliiman
“temsil etmek”

kadinlari icin katilmistik.

Bu bélgenin birka¢ ©nemli yerellesme
unsuru  bulunuyor. Giineydogu Asya’daki
Miisliiman kadinlarin ¢ogu inangclariyla giicli
bir iliskilenme halinde. MENA bdlgesinde,
Asya’da, Giiney Asya’da ve Tiirkiye de dahil
olmak tizere Miisliman niifusa sahip diinyanin
diger bolgelerinde karsilastiginiz sayilardan
farkli olarak, burada kendini post-Miisliiman
olarak tanimlayan daha az kisi var. Gliney Dogu
Asya’daki Miisliman kadinlar, Miisliiman
kimlikleriyle daha baris icinde yasiyorlar ve

ayni zamanda Islam adina yapilan ataerkil ve

hegemonik iddialar hakkinda ciddi endiseler
duyuyorlar ya da itiraz ediyorlar. Baska bir
deyisle, Sisters In Islam gibi gruplar, Islam’
sectiklerini ve ataerkilligi reddettiklerini ilan

ediyorlar.

Pekin’deki Misliman kadinlarin gesitliligini
tartismak icin bu konferansinin yerellesme
c¢inki o

temasindan  faydalaniyorum,

zamanlar umutsuzca iki biiyik ideolojik
farkliliga boliinmiistiik. Bu farkhliklar, islami
feminizmin tarihsel gelisimi ile ilgili tim
tartismalar icin kritik hale gelecektir. Pekin
Konferansi sirasinda ve onu takip eden en az
on yil boyunca, yeni milenyumda, ¢ok az insan
fslami feminizm terimini kullandi. Bunlar
1990’larin sonlarinda bu terimi kullanmaya
baslayan iki isim 6nciisii ve ¢1g1r agan feminist,
Misliiman ve Orta Dogulu bir kadin olan Dr.
Margot Badran ve hukuk antropologu Ziba
Mir-Hosseini’dir. Islami feminizm insanlarin
aliskin oldugu siradan bir terim degildi ve hala
yanlis anlasiliyor. Ancak gelecege acilan yol

budur.

1995’teki bu Pekin toplantisinda, Islam ve
toplumsal cinsiyet {izerine iki temel perspektif
arasinda bir ayrim yapildi. Bu iki perspektif
toplantiya hakim olmakla kalmadi, ayni
zamanda gelecek milenyum i¢in Miisliman
kadinlarin aktivizm giindemini de belirledi.
Bu ikisi arasindaki ideolojik farkliliklarin
uzlastirilmasi, feminist

en vyeni sdylem,

analiz, maneviyat ve aktivizm olarak Islami
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feminizmin yaratilmasina zemin hazirladi.

[slami feminizm 1990 sonlarina kadar
kullanilan bir ifade bile degildi dedigimde,
feminist  olarak

kendisini tanimlayan

Miislimanlari gormezden gelmiyorum.
Oyleyse izninizle, bu terimlerin birbirleriyle
iligkilerini, soylem, aktivizm, bilgi Uretimi
ve maneviyattaki kullanimlarini agayim. En
onemlisi de, Miisliman kadinlar Pekin’deki o
gece toplantilarinda neden bu kadar umutsuzca
bolinmiislerdi ve en nihayetinde nasil ilerleme

kat edebildik?

Devam etmeden o&nce, kendi yerelligimden
bahsedeyim. Her konusmaci bir yerelden
konusur. Kendi yerelligimi tanimlamam, bu
tartismaya neden su an katildigim sekilde
katildigimi agiklamama yardimci olur. inanan
bir ailede dogdum. Babam Metodist bir papazdi.
Babamin temsil ettigi sekilde Sevginin Tanris1
el-Vedud ile biliyildim. Arayis icindeydim.
Universitedeki ~ ikinci ~ yihmda  Budizm
pratiklerini uygulamaya basladim ve kampiise
yakin bir mediyasyon evinde yasadim. Bir yil
sonra Islam’a ilgi duymaya basladim ve kendi

¢alismalarima basladim.

Yaklasik 50 yil once, 1972 yilinin Sikran
Glinii’nde, Amerika Birlesik Devletleri’nin
baskentinde kiiciik bir camiye girdim ve
sehadetimi  getirdim.  Boylece  kendimi
Misliman ilan edebildim. Sonraki alt1 ay

icinde hayatim hareketlendi. Sadece Ingilizce

terciimesinden Kuran’a asik oldum ve Kuran’i
hem kutsal metin hem de sosyal adalet, esitlik
ve insan onuru icin manevi rehberlik olarak
derinlemesine calisarak ve derinlemesine
distinerek bugiinlere kadar geldim. Neredeyse
50 yildir bu adanmigliktan vazge¢medim.

ABD’nin  beyaz  Ustlinligi  ortaminda
yetistirilmis Siyah bir kadinim. insanlik onuru
icin verilen miicadeleden ¢ikarilan dersleri asla
unutmadim ve miicadele bugiin hala en yeni
hareket olan Black Lives Matter (Siyahlarin
Yasami Degerlidir) ile devam ediyor. Bir kadin
olarak, toplumsal cinsiyetim temelinde bir
baskasindan daha diisiik konumda oldugum
Irk¢ilik kadar

ataerkillikle

fikrini hi¢ benimsemedim.

cinsiyetcilik  ve karsilastim,

ancak cinsiyetc¢iligin  anlasilmazligiyla ve
kurnazligiyla olan miicadelenin verdigi itkiyle
¢alismalarima, aktivizme ve maneviyata daha

fazla 6nem verdim.

1989’da Sisters In Islam’in sekiz kurucu
liyesinden biri olarak, Allah’in emrettigi temel
bir hak olarak Islam’da kadinlarin esitligini
savunmak icin calismalarimi aktivizmimle
ayni ¢izgiye tasidim. Pekin’e vardigimda biiyiik
boliinmeye saskinlikla sahitlik ettim. Pekin’de
savasan en giicli iki ses, ne benim ne de Sisters

In Islam adina konusmamusti.

En iyi sekilde sekiiler Miisliman feminizm
olarak tanimlayabilecegimiz bir ses, kadin

haklariyla ilgili Bati liberal sdylemlerinde
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baskin olan bir feminizm modelini izledi. ircok
iyi ve gerekli 6zelligine ragmen feminizmin bu
ifadesininyerellesmesiincelenmemisti. Yine de
bu ses, evrensel oldugu iddiasinda bulundu.
Aslinda, tiim feminizm gibi, onun insasina ve
tanitimina en fazla katilabilenleri merkeze
aldi: yani, kiiresel kuzeyden gelen beyaz,
orta ve st simf, egitimli kadinlari. Oyleyse,
ornegin selefim Soujourner Truth “Ben kadin
degil miyim?” diye sordugunda, bu soruyu
sormak zorundaydi c¢linkii tim KADINLAR
adina konustugunu iddia edenler, Sojourner
gibileri Kkolelestiren 1rk¢i kurumlara hala
katiliyorlardi. ABD’de kolelerin yasal olarak
ozgiirlestirilmesinden sonra bile ayni kadinlar
Siyah kadinlar1 somirmeye, gormezden
gelmeye, ezmeye ve bastirmaya devam ettiler.
Sojourner’in soyundan gelen birka¢ nesil
arasinda, “kesisimsellik” ifadesini “temelde
bir mercek, bir prizma olarak tiireten ve gesitli
esitsizlik bicimlerinin siklikla birlikte isleyip
birbirini siddetlendirdigini” géren Kimberlé
Crenshaw adli bir kadin var. “Irk esitsizligini
cinsiyet, sinif,

cinsellik veya gd¢menlik

statlisine dayali esitsizlikten ayr1 olarak
konusma egilimindeyiz. Cogu zaman eksik
kalan sey, bazi insanlarin bunlarin hepsine
maruz kaliyor olmasi ve deneyimin sadece
parcalarinin toplami olmayisidir...” Crenshaw
bu aciklamay1 30 yil 6nce sundu. Yine de,
dinden bahsetmese bile, bu islami feminizmi

anlamak icin gerekli olan 6nemli bir faktordir.

Siyahi bir kadin ve bir Misliman olarak,

Pekin konferansi sirasinda tanitildigi haliyle

10

feminizmle isim olmadi. Ana akim Bati

feminizminin  yerellesmesinden dislanmis
bir kimlikte viicut buldum. Hem o zaman
hem de simdi, kendi Islamima siki sikiya
bagliyim. Ne o zaman ne de simdi, ne kadar
baskin kaliplar olursa olsun, baskalarinin
yerelliginin kimligimi arka plana atmasina izin

vermiyorum.

Buylizden, 1995 Pekin’de, ben ve Malezya’daki

Sisters In Islam, Misliman kadinlarin

feminizm kelimesiyle ifade edilen genel
refahina uymuyorduk. Bunun sebebi, sonug
kadin haklan

gerektigine

olarak dini tartismasindan
aldiklar

tavirdir. Aslinda sdyledikleri sey Islam’in ve

¢ikarmaniz dair
insan haklarinin bir arada olamayacagiydi.
Kendilerini feminist olarak tanimlayanlar,
kadinlarin egitligi ve adaleti konusundaki
soylemlerden  dini tamamen  c¢ikarmak
gerektigini sdylediler. Esas olarak liberal Batida
ortaya cikan bu Feminizm perspektifine ayak
uyduran tiim Miisliman kadinlar, kendilerini
din karsiti olarak tanimlayip tanimlamadiklar:
fark etmeksizin, evrensel insan haklarini
islam’a kars1 addettiler. Bu yiizden bu konuma
(location) Miisliiman sekiiler feminizm adini

verdim.

Bu arada feminizmin bu konumu, sonraki on
yil icin toplumsal cinsiyet esitligi konusunda
uluslararasi tartismalara yol agt1. islam’1 dahil
etmeyi savunan herkes, Pekin’deki Miisliiman
kadin teskilatinin diger baskin sesine, yani

islamci bakis agisina ait kabul edildi.
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Pekin konferansina katilan Miisliiman kadinlar1
domine eden diger bir bakis agisi, yiikselen
Siyasal Islam veya Islamcilik dalgasiyla uyumlu
olarak desteklenen bir sestir. Bu yiizden bu
ikinci sese Islamci bakis agisi diyorum. Bu
bakis acis1, Islam’in TEK sesi oldugunu iddia
etmistir. Aslinda bu perspektitien ataerkillik
kutsal ya da ilahi kabul ediliyor. Ancak bu
bakis agisindan Islam, neo-muhafazakarligini
Sanki bu

Allah tarafindan emredilmis ve Peygamber

ve ataerkilligini sorgulamadi.

Efendimiz tarafindan tesis edilmis gibi,
erkeklere, erkekce bilme ve erkekce VAR OLMA

yollarina éncelik veriyordu.

Siyasal Islam’in mimarlarn ve Pekin’deki
Islamcilar1 savunan kadinlar, islam’in diger
tim diisiince ve uygulama sistemlerine tercih
edildiginidiistiniiyorlar. Ozellikle islam, Batinin
veya BM ve CEDAW (kadinlara karsi her tirli
ayrimciligin ortadan kaldirilmasi s6zlesmesi)
gibi uluslararasi topluluklarin belirledigi
herhangi bir glindeme taban tabana zit olarak
diisiniildd. Bu tiir anlasmalar ve uluslararasi
kuruluslar, yalnizca kendilerinden daha tstiin
olan Islam hakikatine kasitli bir muhalefet
olarak gorildi. Bu nedenle reddedilmeli ve
kaginilmalilar. En azindan bu islamci bakis
acis1, hem Islam hem de insan haklarina sahip

olamayacaginiz fikrini savunmustur.

Bu ikilikte {i¢ sey One ¢ikiyor. Biri, bu iki sesin
hicbiri Sisters In Islam adina konusmadi. Bu
toplantilarda ve sonrasinda Sisters In Islam
dinlemeseler de,

tarafindan anlatilanlar

11

Sisters In Islam’in pozisyonu Islam ve kadin
esitligi konusunda gelecekteki gelismeler i¢cin
cok stratejik olacaktir. iki: Bu iki ses birbirine
acik bir sekilde karsit olsa da, ayni anda hem
islam’a hem Feminizme veya Islam’a ve insan
haklarina sahip olamayacaginiz konusunda
anlastilar. Ug¢: dominasyonlarini  hiikiimsiiz
kilabilecek asil bu

dayaniyordu.

nokta ikinci olguya

Her ikisi de feminizmi yalnizca sekiiler ve din
karsiti olarak tamimlarken, ikisi de Islam’i
yalnizca ataerkil ve hegemonik bir sekilde
tanimladi. Islami feminizmin insasi, dinamik,
bir sekilde

lizerinde bir etkiye sahip olma ihtiyacini

kesisimsel terimlerin tanimi
dogruladi. Islami feminizm, her seyden once
Misliman kadinlarin yasanmis gerceklerini
ve yerellesmesini tiim karmasik, celiskili
ve daginik yollariyla kucaklayan bir Islam
tanimini tegvik eder. Bunu kabul ettikten sonra
hem Islam, hem de feminizm konusunda kendi

tanimlarimizin otoritesini ilan ediyoruz.

Feminizm, kadinin tam insan oldugu anlamina
gelir. Tim insanlar esittir. Kadinlarin egit
olmak icin erkeklerin iznine ihtiyaci yok.
Tim haysiyetimiz ve esitligimiz bize Allah
daha

bahsedildi. Insanin yaratilmasinin amaci halife

tarafindan yaratilisimiz ~ esnasinda
olmaktir: Allah insani yeryliziinde ahlaki bir
temnsilcisi olarak yaratmistir. Islam’in adil
oldugu konusunda bir fikir birligi var. Klasik
adaletsizlikler

zamanlarda adalet,

adil

biylik

arasinda dagilim baglaminda
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anlasiliyordu. Ancak bugiin adalet esitligi
de icermelidir. Esitlik aynilik degildir, farkli
yasamlarimizda ve yasadigimiz gerceklerde ve
farkliliklarimizda seref ve haysiyettir. Kur’an’i
elli y1l sevip inceledikten sonra, islami birincil
kaynaklardan insan olmanin 0ziine dair bu

temel fikirlere ulastim.

Islam, insanlarin (kadin, erkek ve ikili olmayan)
bir teslimiyet icinde en yliksek manevi ideale
veya nihai Gergeklige (yani Allah’a) yoneldigi
bir slirectir. Bu teslimiyet, bir inan¢ meselesi
olarak kalpte hissedilir, zihinde bir biling
meselesi olarak anlasilir ve tiim bedenle
birlikte eyleme gegcirilir. Eylemler Islam’in
en onemli boyutudur ve nihai olarak ancak
Allah tarafindan yargilanabilir. islam, Tevhid
denen temel bir monoteist ilke {izerine insa
edilmistir. Tevhid paradigmasi, Tek Tanri’'ya/
Allah’a imanin yatay bir kargiliklilik ¢izgisinde
tim insanlik arasinda esitlik ve haysiyet
gerektirdigini gosterir. Tevhid paradigmasi
bir

temelidir. Ayni1 zamanda Islami Feminizmin

Islami perspektiften sosyal adaletin

temel tasidir.

Dolayisiyla bir yasam bic¢imi olarak islam,
kadinlar i¢in tam bir insanlik veya feminizm
gerektirir. Toplumsal cinsiyet hegemonyasini
ortadan kaldirmak i¢in Islami kaynaklari
kullanmak ve elegtirel bir sekilde analiz etmek,
bir metodoloji olarak Islami feminizm i¢in
gereklidir. Islami feminist bir bakis agisindan,

Misliman kadinlarin ger¢ek hayatlarinin
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baglamini incelemek icin elestirel bir mercek
kullaniyoruz. Bu yasanmis gerceklik, metinleri
anlamak icin prensipleri ortaya koymaktadir.
Metinlere  baglam  kazandirir.  Ornegin
alimlerin yazili Islami kaynaklarindaki adalete
atifta bulunmalarinin faydasi yok, uygulamada
Miisliman kadinlar bu adaleti tecriibe etmiyor.
Adaletin  yerine getirilip getirilmedigini
dogrulayabilecek olanlar sadece Misliiman

kadinlarin kendileridir.

Bugilin Misliman kadinlar kritik bir kitleye
ulasti. Kendi yerellesmelerimize dayanarak ve
yasanmis ger¢eklerimizi birlestirerek, Islam’in
da, feminizmin de tanmimlarini, sadece bizi
dislayanlara birakmak istemiyoruz. Bunu,
bireyselulusdevletlerimizicindeveuluslararasi
diizeyde yeni politikalar olusturmaya yardimec1

olmak i¢in yapiyoruz.

Misliimanlarin kisisel statii kanunlarinda
reform icin kiiresel bir hareket olan Sisters
In Islam’in ortak kurulusundan 20 yil sonra
Musawah adiyla lanse edildi. Bu 2009 yilinda
oldu. Musawah, Islami feminizm alanini insa
etmek i¢in temel Islami degerleri feminizmin
bir

dinamik ve cinsiyetleri kapsayan bir Islam

parcast olarak kokten entegre eden
tanimi sundu. Sadece kadinlarin Allah 6niinde
esit oldugunu dogrulamakla kalmiyor, ayni
zamanda toplumsal cinsiyet iliskilerindeki
tlim esitsizlikleri ortadan kaldirmaya yardimeci
olan aktif, manevi agidan olgun bir Islam

gercekligi yaratmak icin yeni bilgiler insa
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ediyor. Dolayisiyla Islami feminizm, islam’:
algilamanin ve deneyimlemenin en dinamik
yoludur. Kadin ve erkek tiim vicdan sahibi
insanlara aciktir ve tiim Misliimanlarin
Miisliman olarak haysiyetle yasamalarina izin

verir.

Ben bir Islami Feministim. Bu her zaman bdyle
degildi. Yolculugumda bu yere gelebilmem i¢in,
Pekin konferansindaki feminizmin ve insan
haklarinin laik ve Islam’in ataerkil olmasi
gerektigine istesinden

dayali karsithigin

gelmem gerekiyordu.

Musawah’in Subat 2009’daki lansmaninda,
kendi feminizm yorumuma ulastim. Inang
pozisyonumu ve sosyal adalet pozisyonumu
esit olarak kucaklayan bir feminizm. Musawah
kiiresel hareketi, inan¢ yoriingesinde cinsiyet
dahil bilim ve sosyal adalet aktivizmini
savunuyor. Web sitesine soyle bir baktiginizda,
Asya, Gliney Asya, Giineydogu Asya, Orta Dogu,
Kuzey Afrika, Sahra alti1 Afrika ve Avrupa,
Kuzey Amerika ve Avustralya’daki 50 {ilkeden
250 kadin ve erkekle baslayan ve Islam’in Tek
ilahi Gerceklik olan Allah’in 6niinde birlesik
bir

bayragi altinda hem bdlgesel hem de ulusal

insanliga yonelik tevhid hamlesinin

hama alt-ulusal yerellesmenin gerekliligini

benimsemeye devam eden bu hareketi
gorebilirsiniz.
Micadelelerimiz, = Musawah’in  kurulmasi

ve ardindan gelen on yillik uzun c¢alismayla
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dogrulandi. Séyle ki: Islam bizimdir. Islam’1
kendi

Miisliman kadinlar ve modern ulus devletin

kosullarimiza gore ele aliyoruz.

vatandaslart olarak kendi gerceklerimiz
baglaminda politika, kiiltiir, hukuk, sanat
ve maneviyatta degisiklik yapmak olan
Musawah’in ana gorevini yerine getiriyoruz.
bir

olarak ortaya ¢iktigim yerdi ¢iinkii bir kesisim

Musawah lansmani, Islami feminist
noktasindaki tim yerellesmelerimde kiiresel
soylemlere tam olarak girebildim. Bagkalar:

icin de aynisini savunuyorum.

Sonug olarak soruma daha tutarli bir sekilde
cevap vereyim. Islami feminizm hangi agidan
feminist ve hangi a¢idan Islami? Feminizm,
kadinlarin tam insan oldugunu sdyleyen radikal
bir fikirdir. islamikaynaklarda insan yeryiiziinde
halife olmasi i¢in Allah tarafindan yaratilmistir.
Halife bu yeryliziinde bedenleri aracilifiyla
Allah’a  hizmet eder. Toplumsal cinsiyet
temelinde hic¢bir gorev biriyle sinirlandirilmaz
(sadece bu tercihte bulunduklar1 takdirde)
kadinlara ait olan iki ayricalik hari¢: kendi
bedenlerinden ¢ocuk dogurma ve emzirme.)
Allah’a  hizmetlerinin bir parcast olarak
gorevleri yerine getirmeleri kaydiyla diger
her gorev herhangi bir cinsiyet tarafindan
yapilabilir. Tim insanlar esittir ve yiice olan
yalnizca Allahtir. Nitekim tevhide gore biitlin
insanlar birbirleriyle yatay ve karsilikli esitlik
cizgisindedir. Bu vyiizden, insanhigin Islam
araciligiyla yerine getirildigini iddia ediyoruz ki

islami feministligin temel tagi budur.
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FERYAL SAYGILIGIL

000’li  wyillar kadin  tarihi
acisindan yapilan c¢alismalarin
bereketlendigi bir donemdir.

Kadinsiz Inkilap (2003) ve Bir
Adalet Feryadi; Osmanli’dan Tiirkiye’ye Bes
Ermeni Feminist Yazar 1862-1933 (2006) isimli
kitaplar bu ¢alismalarin en ¢arpicilarindandir

kuskusuz.

2000’li yillarin basi ve ilk on yilinda Tiirkiye
feminizmi icinde dagilma ve bir araya gelme
dinamiklerinin ayni anda  goriildigiini
sdyleyebiliriz. Ideolojik ve politik farklhiliklar
temelinde bir dagilma vyasanirken, benzer
politik goriisleri savunan feminist kadinlar
belirli bazi yapilar cergevesinde bir araya
gelerek oOrgiitlenirler. 2006 yilinda Amargi
Dergi’'nin ¢agrisiyla bir araya gelen kadinlar
2008’de  Sosyalist Feminist Kolektif’in
ve 2009’da Baris icin Kadin Girisimi’'nin
kurulmasiyla daha fazla ortak zeminde politika
yapacaklardir. Feminist hareketle sendikal

hareketin bulusmasini saglayan araclardan
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“2000’li yillarin basi ve ilk
on yilinda Tiirkiye feminizmi
icinde dagilma ve bir araya
gelme dinamiklerinin

ayni anda goriildiigiinii
soyleyebiliriz.”

biri ise Petrol-Is Sendikasi tarafindan 2003
Ocagi'nda iki aylik periyotlarla cikarilmaya
baslanan Petrol-Is Kadin Dergisi’dir. 2006
yilinda kurulan KEIG [Kadin emegi ve Istihdami
Girigimi] ise kadinlarin istihdama katilim
bi¢imleriyle ilgili s6z lretir. 2010 yilinda ise

Go6¢men Dayanisma Ag1 kurulur.

2000’li yillar yasal kazanimlarin yasandigl
bir

sonucunda Medeni

donemdir.  Kadinlarin  micadelesi
Kanun ve Tiirk Ceza
Kanunu’ndaki degisimler “lobi” kavramini
da proje feminizmi gibi feministlerin politik
tartigmalarinin odagina tasir. Bu dénem igin
feministlerin ve feminist olmayan gruplarin bir
araya geldigi bir kadin hareketi s6z konusudur.
Bu hareketlere, platform ve koalisyon tipi
orglitlenmeler de eklenebilir. Kadin emegi
lizerinden kadin dayanismasinin yolunun
acilmasi 6zellikle 2007’den itibaren “Novamed
Grevi”’nin etkisiyle yasanir. Antalya Serbest
Bolge’de 2006 yilinda kadin agirlikhi isyeri

Novamed’te yapilan grev esnasinda sendika-
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feminist hareket is birligine iyi bir 6rnek tegkil
eden kadin dayanismasi kampanyasi, Petrol- Is
Kadin Dergisi araciligiyla kurulur. Novamed’de
bagimsiz kadin hareketinin tiimiiniin, sendika
tiyesi kadinlarla dayanismasi s6z konusudur.
Bu dayanigsma bu feministlerin 6nciiligiinde
gerceklesmistir. Novamed deneyimi sendika
kadin

feminist

itibar
de

biinyesinde calismalarina

kazandirirken, hareketin

toparlanmasinin 6niini agar.

2000’1 yillar erkek siddeti nedeniyle en ciddi
kayiplarin verildigi dénemdir. Bu baglamda,
2010 yilinda Istanbul Feminist Kolektif
[IFK)’in “Kadin cinayetlerine kars1 isyandayiz”
kampanyasindan ve de “haksiz tahrik” yani
erkeklik

ilgili kampanyalarindan séz etmek gerekir.

indiriminin  gdérinir kilinmasiyla
Yine 2000’li yillarin ikinci yarisinda “Kadinin
beyani esastir” ilkesinin  yayginlasmasi,
feministlerin en 6nemli kazanimlarindan biri
olurken; digeri de 2012 yilinda ¢ikan 6284 sayili
Ailenin Korunmasi ve Kadina Kars: Siddetin
Onlenmesine Dair kanundur. Ancak bu dénemde
hitkimetin aile yanlis1 politikalariyla bu
yasanin kaldirilma girisimleri de baslar, Kadin
Bakanlig, Aile ve Sosyal Politikalar Bakanligi’na
doniistiiriliir. Kirtaj yasagi gilindeme gelir,
bosanma zorlastirilir, nafaka sinirlandirilmasi
soz konusu olur, bakim emegi ve annelik
dayatmasi tartismalar1 agirlik kazanir. Diyanet
Isleri Baskanligi, sosyal politikalarin araci
haline getirilir, toplumsal cinsiyet esitligi yerine
toplumsal cinsiyet adaleti kavrami dolasima

sokularak ideolojik bir miicadele baslatilir.
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Bu yillarda, feminist hareketin icraatlerinden
bahsederken, birka¢ farkli grup tarafindan
yuritilen cesitli kampanyalardan séz etmek
gerekir. 11k olarak, Cinayetlere Karst Acil Eylem
Grubu tarafindan 2014 yilinda baslatilan, kadin
cinayetlerindeki artisa ve onleyici politikalarin
dikkat

kampanyalar 6nemlidir. Bu dénemde Sosyalist

yetersizligine ¢cekmeyi amaglayan,
Feminist Kolektif “Erkeklerden alacakliyiz”
ve “Aile disinda hayat var” kampanyalarini
baslatir. 2015 ise “Kadinlar hayatlarina sahip
cikiyor” onemlidir.

kampanyasi Amaclari,

“Olmemek i¢in  6ldiirmek”, “Sistematik
siddete karsi o6ldiirmek,” ve Nevin Yildirim,
Yasemin Cakal, Cilem gibi kadinlarin miicadele

bicimlerini gériiniir kilmaktir.

2000’lerle birlikte Tiirkiye feminist hareketi
bir yandan kurumsallasmaya ve kadinlara
yonelik yasal diizenlemelerde etkin roller
almaya devam ederken, diger yandan farkli
kimlik miicadelelerinin giiclenmesiyle birlikte
sinirlar1 da genislemeye baslar ve farkh
platformlarda karsilagmalar ve ortak zeminler
yaratma c¢abalar1 artar. Bu donem, etnik
aidiyet, cinsel kimlik, cinsel yo6nelim, sinif,
din gibi toplumda hiyerarsik olarak kurulmus
olan farkliliklarin feminizmin konusu oldugu
ve dayanigma zeminlerinin artarak feminizmin
cesitlendigi; diger yandan da “Feminizmin
6znesi kimdir?” tartismalarinin stirdigt bir
donem olmaya devam etmektedir.

2000’li ikinci LGBTI+

yillarin yarisinda

hareketinin gliclenmesi, gerekse feminist
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gruplar icinde queer olusumlarin yiikselmesi
feminist politika icinde kendini daha da
sorgulayan heteroseksizm, homofobi ve
transfobi tartismalarini da igeren bir déniisim
yaratir. 2000’ler Kiirt kadin hareketiyle
iliskiler acisindan ise, Kiirt kadinlar1 hareket
icinde Ozerklesirken hem kitlesel olarak
gliclenmeleri hem de Kiirt hareketinin ideolojik
yapisini doniistiirmede belirleyici olmalari
ve kadinlarla ortak platformlarda bir araya
gelme 1srarlari feminist hareketle baglarini
da giliclendirir. Birbirlerini anlama ve birlikte
politika yapma cabalar1 yeni ve daha yakin

iliskiler kurmalarina da yol agmaktadir.

Misliiman kadinlar ise 2007-2008 yillarinda
baslikli

elektronik posta grubu {izerinden ayda bir

“Birbirimize  Sahip  Cikiyoruz”
toplantilar yaparak feministlerle Miisliiman
kadinlarin nerelerde ortaklik kurabileceklerini
tartismaya baslar. Bu cenahta ortaya c¢ikan
olusumlar, 2013 yilinda kurulan Kadina Siddete
Kargi Miisliimanlar Inisiyatifi (KSKMI), 2014
yilinda yayina baslayan Recel Blog ve 2018’de
kurulan Havle Dernegi’dir.

Ayrica, son doénemde {niversitelerde hic
duymadigimiz kadar cinsel taciz ve saldir
davasinin kamuoyuna yansimasini, “saygin”
erkek hocalar da dahil olmak {izere taciz ve
siddet davalarinin yasandigini gbéz Oniine
aldigimizda iiniversitede feminist olmanin
agirligini  tartismaya

acmalart  agisindan

onemlidir.
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Kisaca, yayin tarafina baktigimizda 2010’lu

yillarda feminizmle ilgili c¢eviri ve telif
kitaplarin sayilarinin arttigi, ayrica iki feminist
yayinevinin kuruldugu goriilir: Ayizi Kitap
(2010) ve Glildiinya Yayinlari (2014). Ayrica,
5Harfliler, Regel Blog, Catlak Zemin, Erktolia,
Yalniz Yiiriimeyeceksin, Dijital Topuklar gibi
kimi zaman farkli feminizmleri ya da feminist
glndemleri yansitan web siteleri ve bloglar;
Kiiltiir ve Siyasette Feminist Yaklasimlar ve
Ankara Universitesi Kadin Sorunlar1 Arastirma
ve Uygulama Merkezi’nin uluslararasi dergisi
olan fe dergi gibi akademik feminist yayincilik
alaninda yer alan ve c¢evrimici yayinlanan
dergiler; Kadin Kiiltiir ve Iletisim Vakfi tarafindan
Pazartesi, Feminist ve Kaktiis dergilerinin gecmis
sayilarina ulasilabilmesi amaciyla kurulan web
sitesi, Kadin Eserleri Kiitliphanesi web sitesi,
Amargi Dergi ve Feminist Politika dergisi web
siteleri gibi ¢cevrimici arsiv sahalar1 s6z konusu
feminist blogosferi olusturan cesitli drnekler

olarak siralanabilir.

2000’ler ayrica Universitelerde kadin emegi,
kadina yonelik siddet ve tarih feminist bir
perspektiften calisilmaya devam ederken
kimlik, beden,

militarizm, milliyetcilik gibi alanlar da yogun

etnisite, erkeklik, medya,
olarak g¢alisilmaya baslanir. Queer calismalari
ise yeni bir disiplin olarak biitlin hiziyla
¢alisilmaya devam etmektedir. 2003’den beri
yapilan “8 Mart feminist gece yiirliylisii”,
Gezi’den sonra yayginlasir ve giicimiize gii¢

katmaktadair.



Turkiye
Feminizminde
Gundemler,
Orgiitlenme Bicimleri
ve Siyaset Stratejileri:
‘Sistem Dis1’mi
Yeniden Dustiinmek

-Selin Cagatay
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SELIN CAGATAY

ectigimiz on yilda Tirkiye
feminizmini
belli

asiri

doniistiiren
ulus

Bu

basli yerel ve

dinamikler wvar.

dinamiklerin ~ yansimalarindan  bazilarini
soyle siralayabiliriz: (a.) devlete ve kurumlara
sipheci yaklasim ve sivil toplumculuk
mantigindan uzaklasma, (b.) sosyal medya
lizerinden  Orglitlenme ve kampanyalar
yiriitme, (c.) diger -erkek egemen- sosyal
hareketlere sizma ve (d.) farkli kadin gruplar:
arasinda hem hak kayiplarina direnen hem
de yasam bicimlerine miidahaleye karsi ¢ikan
koalisyonlar kurma. Benzer yansimalarin izini
diinyanin bagka yerlerindeki feminizmlerde
ve #BenDe, Bir Kisi Daha Eksilmeyecegiz, Las
Tesis ve Uluslararas: Kadin Grevi gibi glincel

ulus-asir1 kampanyalarda siirmek mimkin.

“Kadin ¢alismalari alaninda yazilmis
bir yiiksek lisans tezini a¢tiginizda
icinde “Kemalist kadinlar,”

“Islamci1 kadinlar,” “Kiirt kadinlar,”
feministler” diye siniflandirilmis

bir kadin hareketine rastlamaniz
muhtemeldir.”

Bu vyazida vyukarida bahsettigim siirecin
etkilerini “sistem dist feminizm” ac¢isindan
tartismak istiyorum. Tiirkiye’de feminizm
yaygin
kullanilan ve ozellikle ge¢ 1980’ler ve erken

tartismalarinda  geg¢miste olarak
1990’lar donemini niteleyen; ancak zaman
icinde cazibesini yitiren “sistem disi1”nin,
feminist hareketin benimsedigi giindemleri,
orgiitlenme bicimlerini ve siyaset stratejilerini
saptamak ve yorumlamak agisindan kullanish
bir

korudugunu 6ne siirecegim.'

kavram oldugunu ve giincelligini

Feminizmleri siniflandirma meselesi

“Sistem dis1 feminizmi yeniden

giindemlestirme fikri nereden esti?” sorusu

ile baslayayim. “Feminizm nedir, nasil

1 Buyazinin arka planini 2018-2020 yillari arasinda Direnis Alanlari adli proje kapsaminda gergeklestirdigim katilimei eylem arastirmasi ve yine
bu aragtirma kapsaminda Adana, Ankara, Antakya, Amed, Bodrum, istanbul ve Mersin’de cesitli feminist ve kadin érgiitlenmelerinde yer alan

kadinlarla gergeklestirdigim yiiz yiize gériigmeler olusturuyor.
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tanimlanir, giindemi neye goére belirlenir,
0znesi kimdir, kimlere feminist denir, kimlere
denmez, nasil Orgiitlenir?” gibi sorularla
ilgilenen biriyim. Bir stiredir de 6zel olarak
feminizmleri siniflandirma konusunu mesele
ettim. Bu, Tirkiye’de feminist hareket ve
kadin hareketi lizerine yapilan calismalarda
saptadigim  bazi  baskin  egilimlerden
kaynaklaniyor. Bu egilimlerden bir tanesi,
kadin hareketinin {ilke capinda One ¢ikan
siyasi aidiyetler baz alinarak siniflandirilmasi.
Ornegin kadin ¢alismalar1 alaninda yazilmis
bir yiiksek lisans tezini actiginizda iginde
‘Kemalist kadinlar’, ‘Islamct kadinlar’, ‘Kiirt
kadinlar’, ‘feministler’ diye siniflandirilmis
bir kadin hareketine rastlamaniz muhtemeldir.

” “anarsist”

Kadin hareketinin “vegan,” “kuir,
diye siniflandirildigini gérmeyiz; zira bunlar
ulusal seviyede Kkategoriler degillerdir;
olsa olsa tekil calismalara konu olurlar.
Benzer bir smniflandirma pratigini feminist

hareketin donemsellestirilmesinde, dalgalar

metaforunun kullaniminda goriiriiz:  Geg
Osmanli ve Erken Cumhuriyet donemi
Birinci Dalga, 1980’ler itibariyle ikinci

Dalga; simdilerde ise liclincli hatta dordinci

dalgalardan  bahsediyoruz. Bu dalgalar

ic
gecmeler akademik c¢alismalarda pek one

arasindaki kesisimler, oOrtiismeler, ice
¢ikmaz. Sosyalist kadinlarin ve 6rgiitlii kadin
isci hareketlerinin de bu dalgalarin bir parcasi

olarak goriilmedigini teslim edelim.

fkinci baskin egilim ise yine kadin ve toplumsal

cinsiyet alanindaki calismalarin genellikle
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formel  oOrgitlere, STK’lara, STK’larin
olusturduklar1 platformlara ve yurittiikleri
esasen devleti

kampanyalara odakli, yani

adresleyen  olusumlar1  merkeze  aliyor
olmasi. Oysa feminist hareket dedigimizde
— STK’larin 6nemini yadsimamakla beraber
—hareketin adeta bag dokusunu olusturan,
enformel, kii¢iik 0l¢ekli, profesyonellesmemis,
kurumsallasmamis ve daha spontane ve
konu bazinda hareket eden orgiitliiliikler de
séz konusu. Ornegin 8 Mart ya da 25 Kasim
vesilesiyle oOrgiitlenen bulusmalarla veya
feministler olarak dlizenledigimiz dizi dizi
tartismalarla Oriilen, tek derdi devlet, AKP
ya da yasal haklar olmayan; topyek(n bir
toplumsal doniisimden bahseden ve tabandan
yukar1 dogru talepler yiikselten olusumlardan
bahsediyorum. Bu olusumlar, biz onlar1 bilsek
ve kendi aramizda tartigsak da, literatiirde

kendilerine pek az yer edinebiliyorlar.

Kendi ¢alismalarimda bu iki baskin egilimi
dengelemek amaciyla iki ayakli bir yontem
benimsedim. ilk ayaginda feminizmi ulusasiri
bir perspektiften ele aliyorum. Ayni anda hem
yerelhemulusal ve hembdlgesel hem de kiiresel
diizeyde gerceklesen akimlari, baglantilari
ve kimlikleri kavrayabilmek icin, arastirmay1
cok 6lcekli bir sekilde tasarlamak ve analizi de
bu sekilde yiiriitmek olarak tanimlayabiliriz
bu perspektifi. Bu perspektiften Tirkiye’de
farklh kadin gruplarinin, tarihsel ve kiiresel
esitsizlikler haritasinda isgal ettikleri yere
farkh farkli

deneyimlediklerini tespit edebiliyoruz. Ornegin

gore, dalgalar: zamanlarda
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Gezi siireci tim feminist hareket icin bir doniim
noktasiydi, degil mi? Degil aslinda! Kiirt kadin
hareketi icin degil mesela. Onlar icin 2015
yazl, 7 Haziran ile 1 Kasim secimleri arasinda
patlayan savas donliim noktasiydi daha ziyade.
Veya, kadin hareketinin kazanimlarindan
bahsedildigi zaman yalnizca “biitiin kadinlar1”
ilgilendiren  yasal degisimler listelenir.
2000’lerin  kazanimlarindan bahsedilirken
mesela, yeni Medeni Kanun, Tirk Ceza
Kanunu’ndaki ve Anayasa’daki degisikliklerin
yanina basortlisi yasaklarinin kaldirilmasi
eklenmez ¢iinkii bu, sadece bir grup kadini

ilgilendiren bir diizenlemedir.

Benimsedigim yontemin ikinci ayaginda ise
STK’lar1 ve formel siirecleri merkeze almak
yerine, yine ulusasir1 perspektifle ortiisecek
sekilde,

kamusal alanlardaki

egemen feminizmler ve Kkarsit
feminizmler arasinda
ayrim yapmak var. Karsit kamusal alanlar
80’lerin sonlarinda Amerika’da Nancy Fraser,
Rita Felski gibi feministlerin gelistirdigi
bir kavram. Ornegin Fraser karsit kamusal
alanlari, “[e]zilen toplumsal gruplara mensup
kisilerin kimlikleri, c¢ikarlar1 ve ihtiyaclari
hakkinda Kkarsit

dolasima soktuklari miicadele alanlar1” olarak

soylemler {retip bunlari
tanimlamis.? Yaniburada devlet, sivil toplum ve
kiiresel yonetisim ticgeninde faaliyet gdsteren,
egemen toplumsal gruplara mensup kisilerin

aksine, var olan esitsizlikleri sessizlestirmeyen

ve onlara isaret ederek onlar1 doniistiirmeye
baska bir

ezilmesi meselesine daha kesisimsel bir yerden

¢abalayan, deyisle kadinlarin
yaklasan bir miicadele alanindan bahsediyoruz.
Sistem dis1 feminizm kavramini bana yeniden
diisiindiirten, iste bu karsit kamusal alanlar

tanimlamasidir.

Sistem dis1 feminizm

Sistem dis1 feminizm, 1980’lerin sonu;
1990’larin basi civarinda da ortaya c¢ikan,
kadinlarin hem cins olarak ezilmesinden
hem de kapitalizm i¢inde somiirtilmesinden
bahseden ve bu anlamda 6zel alanla kamusal
arasindaki One

Kaktiis,

alan stirekliligi ¢ikaran;

Feminist, Pazartesi gibi dergi
cevrelerinde orgiitlenen kadinlarin gelistirdigi
bir kavramsallastirma. Sistem dis1 feminizm,
kendini sistem i¢i olarak gordigi esitlikci
feminizmden veya devlet feminizmden
ayirdigi 6lciide, yukarida bahsettigim egemen
ve karsit kamusal alan feminizmleri arasindaki
ayrimla da Ortiisiyor. Ancak sistem dis1
feminizm kavrami Tiirkiye’de yaygin sekilde
kullanilmadi; “tutmadi” baska bir deyisle.
Bunun sebebini 2011 yilinda Amargi Feminizm
Tartismalari’nda Gllnur Savran séyle anlatmis;
Onceden feminizm”
bir

feministlerce pek benimsenmiyordu. Bence

“sistem-dis1 diye

tanimlama yapiyorduk ve bu cesitli

2 Fraser, Nancy. 1990. “Rethinking the Public Sphere: A Contribution to the Critique of Actually Existing Democracy.” Social Text 25/26: 56-80.
Ayrica bakiniz Rita Felski. 1989. Beyond Feminist Aesthetics: Feminist Literature and Social Change. Cambridge: Harvard University Press.
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“sistem-dist feminizm” kavramina tepki
duyanlar hakli bir tepki duyuyordu bir yaniyla,
c¢linkli sistemden kastedilen yaygin olarak
kapitalizmdi. Oysa bizim, feministler olarak,
kadin kurtulusu agisindan sistem-disi derken
kastetmemiz gereken sey patriarkal kapitalizm
olmali ya da .. kapitalist patriarka olmali.
Dolayisiyla, sistem derken aslinda bitiin bu
iki sistemin, kapitalizmin ve patriarkanin
karsilikli dinamiklerini de gz dniine almamiz

gerekiyor.?

2008 yilinda Sosyalist Feminist Kolektif [SFK]
de benzer bir patriyarkal kapitalizm tahliliyle
kurulmustu. Kurulus asamasinda feministlere

yollanan ¢agrida soyle deniyordu:

Feminizm, sinifa, ulusa, irka, dini inanclara,
cinsiyet kimligine dayali tiim bdliinmelere
ragmen, biitlin kadinlarin ortak ezilmisligine
bir baskaldiridir.

ayrimciliga ve ezilmisglige karsi tiim kadinlarla

karsi Cinsiyet temelli
ortak bir paydada micadele etmenin kosullar:
vardir ve bu dogrultuda her zaman yan yana
duruyoruz.Ancak, bugilinsosyalistfeministlerin
onceliginin  ise, kapitalizm/neoliberalizm
ile patriarka arasinda bag kurarak kadin
emegini eksen alan ancak kadinlarin yagadigi

tim ezilmisliklere karsi miicadelede kendini

dolaysiz var eden bir politik yénelim olmasi
gerektigini diislinliyoruz. ... Cok genel hatlariyla
bagimsiz feminist politikalarin erkeklerden,
sermayeden ve devletten bagimsiz olmasi

gerektigine inaniyoruz.*

SFK’'nin yayini olan Feminist Politika, 2009

yilinda sistem dis1 feminist politikanin
glindemini ve ihtiyac¢larini tartisan bir dergi
olmak {zere yola c¢ikiyors Bu dergideki
tartismalarda sistem dis1 kavrami iki yonde
gelistiriliyor bana gore. Birincisi, simdilerde
adina toplumsal yeniden {iretim feminizmi
[Social Reproduction Feminism] denen, bizim
o zamanlar “Ucretli-licretsiz emek kiskac1”

diye kelimeye dokt{iglimiiz seye tekabiil ediyor.

Yani duygusal emegi de icerecek sekilde ev

ve bakim iglerinin toplumsal konumunu
ve kadinlar acisindan yol actigr sonuglari
politiklestirme giindemine. Ikincisi de, sistem
dis1 feminizm artik kendini yalnizca esitlikei
feminizmden ve devlet feminizminden
degil, ayni zamanda proje feminizminden
de ayiriyor. Proje feminizmi meselesinin
sistem dis1 tartismasiyla sinirli olmadigini,
kurumlara, fonlara olan bagimliligin ve kisa
stireli, slirdiiriilebilir olmayan, sonuc¢ odakli
girisimlerin 2000’li

yillardan beri Kkarsit

3 Savran, Giilnur. 2011. “Sosyalist Feminizm.” Amargi {stanbul Feminizm Tartismalar1 2011 iginde, sayfa 220. istanbul: Amargi Yayinevi (https://

tr.boell.org/sites/default/files/amargi_feminizm_ tartismalari_2011.pdf).
4 Sosyalist Feminist Kolektif. 2008. “Sosyalist Feministlere Cagri.” SFK Arsiv Web Sitesi (http://www.sosyalistfeministkolektif.org/biz-kimiz/

sosyalist-feministlere-cagri/).

5  Sosyalist Feminist Kolektif. 2009. Feminist Politika 1: 3. SFK Arsiv Web Sitesi (http://www.sosyalistfeministkolektif.org/wp-content/uploads/

Feminist_ Politika/fp__sayi_ 1.pdf).
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kamusal alanlarda biiyliyen feminizmlerin
ortak kaygisi oldugunu da bu noktada belirtmek

gerekir.

Giincel feminizmin giindemleri, 6rgiitlenme

bicimleri, siyaset stratejileri

Basta da belirttigim gibi, 2010’lu yillarda
sistem dis1 feminizm kavramsallastirmasini
glincelleme ihtiyacini doguran bazi
gelismelerden bahsetmemiz miimkiin. Devlete
ve kurumlara Kkarsi siipheci yaklasimi ve
STK’cilik/projecilik mantigindan uzaklagmay1
dlinya genelinde ve Tiirkiye’de gliclenen
bir

Son vyillarda sagci,

egilim  olarak  gozlemleyebiliyoruz.

muhafazakar, otoriter
iktidarlarin palazlanmasi ile beraber 6zellikle
gen¢ kadinlar kurumlarda politika yapmaya
mesafeleniyorlar; zaten kurumlar da artik
onlara kapilarini kapatiyor. Boylece giderek
daha fazla sayida kadin enformel bicimlerde
orgiitleniyor. Metropollerden tagraya ve sehir
merkezlerinden mahallelere dogru yayilan,
kendine feminist diyen veya demeyen ama son
kertede erkek egemenligine karsi miicadele
hizla

artiyor. Sosyal medya lzerinden Orgiitlenme

eden kisilerin ve gruplarin sayisi
ve kampanya ylirlitme pratikleri bu stiireci
pekistiriyor. Sosyal medya sayesinde hem
daha genis kitlelere seslenmek hem bir araya
gelme imkani olmayan kadinlarin birbirlerinin
deneyimlerinden 6grenmesi miimkiin oluyor.
Kadinlarin ezilmesi konusunu daha sistemik

bir bicimde ele almak, bir anlamda patriyarkal
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kapitalizmin haritasini ¢ikarmak ve onun
irkeilikla, cevre kriziyle, ikili cinsiyet rejimiyle

iliskisini gérmek de bu sekilde kolaylasiyor.

Oteyandan feminizmin diger sosyal hareketlere

sizmasl, feminizmlerin benimsedigi
glindemlere ve siyaset stratejilerine etki ediyor.
Feminizm sol-sosyalist hareketlere, 1rk¢ilik
karsit1 hareketlere, cevre hareketlerine, anti-
militarist hareketlere ve -daha ender olmak

lizere- muhafazakar hareketlere sizdikca
daha popiler, kitlesel bir sosyal harekete
doniisiiyor. Ayni zamanda farkli kadin gruplari
arasinda hem hak kayiplarina direnen hem
de vyasam bicimlerine miidahaleye karsi
cikan koalisyonlar kurma pratigi de ivme
kazaniyor. Bu koalisyonlarda sadece kadin
olmak {izerinden farkliliklar1 arka plana iterek
yasal kazanimlar elde etme stratejisinin yerine
-c¢linkii bu strateji zaten artik ise yaramiyor-
kitlesellesme siireciyle uyumlu bir sekilde
farkliliklarla bir arada olma vurgusu one
cikiyor. Kadinlar Birlikte Glicli olusumu bu
stratejinin glincel Orneklerinden bir tanesi

diyebiliriz.

“Sistem dis1”n1 yeniden diisiinmek

Yukarida bahsettigim gelismelerin sistem dis1
feminizm kavramini ii¢ yonde gelistirmemize
olanak sagladigini diistintiyorum. ilkini, 6zel
ve kamusal alanlar arasindaki siirekliligin
Otesine gecmek, kamusalin icindeki &zeli

ortaya cikarmak ve tabii kamusal olanin 6zel
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icindeki roliine de vurgu yapmaya devam
etmek seklinde Ozetleyebilirim. Genel olarak
#BenDe hareketi, 6zel olarak da #SusmaBitsin,
#UykularinizKagsin”’ gibi miidahaleler
cinsel taciz, tecaviiz, 1srarli takip ve mobbing
konularinda kadinlarin geri adim atmamaya
kararli oldugunu gosteriyor. Bu da kamusal
alan-6zel alan iligkisini emegin yani sira
kadinlarin bedensel ve zihinsel biitiinliigline
yonelik miidahaleler iizerinden de etraflica

tartigsma ihtiyacini doguruyor.

Ikinci 6nerim, kadinlar arasindaki farkliliklarin
elealinmasiylailgili. Var olan haliyleile “sistem
dis1,” kadinlar arasindaki irk, etnisite, din,
cinsel yonelim ve cinsiyet kimligi gibi farklara
dayali esitsizlikleri patriarkal kapitalizmin
farkli tezahiirleri olarak goriiyor. Yani biraz tist

bir soyutlama seviyesinde duruyor bu anlamda.

Ancak son yillarda karsit kamusal alanlarda
ylkselen Uluslararasi Kadin Grevi, Bir Kisi
Daha Eksilmeyecegiz [Ni Una Menos] gibi
ulusasirt kampanyalarin sinif politikalar1 ve
kimlik politikalar1 arasindaki ikiligi yerinden
etmeye basladigini goriiyoruz. Tiirkiye’de de
benzer sekilde, kimlik politikalarini kapitalist
patriyarka tahlilini bir kenara itmeden icerme
ve feminizmin kolektif politik 6znesini kadinlar
farkliliklar:
yolunda bir arayisin varligindan bahsetmek
Bu da farkh

soyutlama seviyeleri arasinda diyalektik bir

arasindaki tiiketmeden kurma

mimkin.

“sistem dis1”ni1

iliski kurmak suretiyle gliclendirme ihtiyacina
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isaret ediyor bana gore. Ornegin Flormar
direnisini yalnizca feministlerin is¢i kadinlarla
dayanismasi olarak gérmek yerine, sekiiler-
dindar ikiliginin asildig1 bir mecra olarak da ele
almamiz miimkiin; sinif ve kimlik politikalarini
analitik olarak birbirinden ayirsak da bunlarin
glindelik dayanisma pratiklerimizde hemen

her zaman ic¢ ice gectigini teslim etmeliyiz.

Uclincii 6nerim de egemen ve sistem dis1
feminizmleribirbirinin karsisina konumlanmis
cepheler olarak géormemek. Feminizmin kendi
icinde catisarak devinen ve gilincelligini bu
sekilde koruyan bir hareket olma &zelliginden
yola cikarak “egemen (sistem i¢i)” ve “sistem
disi”ni1, feminist hareketin iki ana damarina
tekabiil eden, cogu zaman birbirine ters diisen
ama bazen de birbirini tamamlayan egilimler
olarak gérmemiz miimkin. Egemen ve sistem
dis1 feminizmler arasindaki cetrefil iligkinin

bugiin Tiirkiye’de birden ¢ok tezahiiri var.

Ornegin STK’cihigl ve proje feminizmini
elestirirken, son yillarda STK’lara yonelik
baskilarin artmasiyla onlar1 daha c¢ok gozetir
hale geldik. Belki neoliberalizmin etkisiyle
maddi ihtiya¢larimizi karsilamak i¢in careyi
kendimiz STK’lasmakta bulduk. Feministlerin
tamaminin diisman, hain, terdrist olarak
kodlandigl bir durumda STK’lar1 egemen
feminizmin kaleleri olarak gdérmek gercekci
degil. Ustelik artik bir¢ok STK olduk¢a muhalif,
sistem dist glindemlerle ve militan kisilerle

yola koyuluyor.
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Baska bir 6rnek olarak sol-sosyalist érgiitlerde
aktif olan ama ayni zamanda kendi 6z
orgiitlenmelerinidekuranfeministkadinlariele
alalim. Sayilari 6zellikle Gezi siireci sonrasinda
artan bu grup feministe bakarak, “devletten,
sermayeden, erkelerden bagimsiz 6rgiitlenme”
perspektifi sistem dis1 feminizmin belirleyici

6zelligi olmaktan ¢ikiyor diye gézlemliyorum.

Son olarak “sistem disi”nin sinirlarinin sabit
olmadigini, bu sinirlarin feminist &znelerin
siyaseten konumlaniglarina gore de anlik
olarak daralip genisledigini belirterek bu
yaziyi noktalayayim. Ornegin  hiikiimet
kiirtaj hakkini kisitlamaya kalktiginda, farkl
aidiyetlerden bircok kadin karsit kamusal
alanlar1  doldururken, s6z konusu baris
oldugunda benzer bir kalabalig1 géremiyoruz.
Bu da sistemin iciyle disini ¢oklu bir bicimde,
baska bir deyisle feminizmleri ¢oklu sistemler
icinde konumlanislar1 1s1ginda diislinmemizi

gerektiriyor.
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DUYGU OZTURK

ncelikle," bu calismanin c¢ikis
noktasiyla baslamak isterim.
kafalarindaki

feminizm algilar1 bir siiredir

Insanlarin

kafami1 kurcaliyordu. Akademik ortamlarda
bile, kisosyal bilimleralanindanbahsediyorum,
feminizm hakkinda en azindan meslek geregi
belli bir dizeyde kuramsal bilgisi olmasini
bekledigimiz akademisyenlerin dahi bu konuda
¢ok farkli ve gercekle baglantisi olmayan
diisiinceleri oldugunu ve kafalarinin da oldukea
karisik oldugunu fark ettim. Siyaset Bilimi
ve Uluslararas: Iliskiler alanlarinda calisan
ogretimiiyeleriileyaptigimcesitligoériismelerde
bu durumu biraz kurcaladim. Feminizme
kars: nasil bir algi ve tutum gelistiriyorlar,
neye dayanarak bu sekilde diisliniiyorlar,
neden ve nasil esitlik anlayisi ile feminizmi
birbirinden ayiriyorlar merak ettigim sorulardu.
Konustugum kisilerin hemen hepsi kadin erkek

arasinda sosyal, siyasal ve ekonomik alanlarda

“Ilging¢ durumlardan birisi
kadinlar hakkinda konusurken
‘bayan’ kelimesini kullanmay1
tercih eden kisiler, konu
feministlere gelince hi¢ bayanlar

dememislerdi. ”

haklar bakimindan esitligi savunmakla birlikte
konu feminizme gelince ‘ama’ ve ‘fakat’lar
kullaniyorlardi.  Hatta  benim  feminist
olmadigimi -her seferinde aksini sdyledigim
halde- Bir

kismi bakinca feministin kim olup olmadigini

belirtmekten c¢ekinmiyorlardi.

anladigini iddia etmekle birlikte, feministleri
‘erkek karsit’ sdylem gelistiren, cogunlukla
mutlu birliktelikleri olmadigi ya da erkekler
tarafindan begenilmedikleri icin bdyle bir
tutum gelistiren, saldirgan, ve hatta genelde
kisa sagli, kilolu -yani toplumun ‘giizel kadin’
tanimlamasina pek uymayan- bekar kadinlar
olarak tamimliyorlardi. Ilging durumlardan
birisi kadinlar hakkinda konusurken ‘bayan’
kelimesini kullanmay1 tercih eden kisiler, konu

feministlere gelince hi¢ bayanlar dememislerdi.

Sosyal bilimler alanlarinda ¢alisan ¢ogunlugu
erkek olan hocalarin bu disilinceleri beni

feminizm algisi lizerine bir aragtirma yapmaya

1 Dr.Ogr. Uyesi, istanbul Medipol Universitesi, Siyaset Bilimi ve Uluslararas: iligkiler B6limii.
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yoneltti. Bubaglamda {iniversite 6grencilerinin

feminizm  hakkinda ne  diisiindiiklerini
arastirmaya  karar  verdim.  Universite
ogrencilerine toplumsal cinsiyet esitligi

kavramineifade ediyorlar, feminizm kavramini
nasil tanimhiyorlar, kendilerini feminist olarak
tanimliyorlar mi, neden tanmimliyorlar veya
tanimlamiyorlar temel olarak cevap aradigim
sorular oldu. Bubaglamda, Istanbul’da yasayan
ve bir tiniversitede egitim goren 58’i kadin 28’1
erkek olmak {izere, 86 {iniversite 6grencisi ile
Nisan-Mayis 2019’da yiiz ylize goriismeler

gerceklestirildi.

11 acik uclu soru, yaslari 18-26 arasinda
degisen katilimcilara yoneltilmistir. Yukaridaki
belirtilen sorulara ek olarak, Miisliiman
feminist kavramini da arastirmada yer alan

sorular arasindadir. 2

Bu calismada ortaya ¢ikan temel bulgulardan
bir tanesi,
kadin-erkek

esitligi konularinda Ogrencilerin kafalarinin

feminizm basta olmak {izere,

esitligi, toplumsal cinsiyet
oldukca karisik oldugudur. Anket calismasina
katilan 6grencilerin neredeyse tamami kadin
ve erkek arasinda haklar bakimindan esitlik
oldugunu diisinmektedir. Bu dislinceyle
birlikte bir¢ogu, kadin ve erkegin fizyolojik
ozelliklerinin farkliliklarinin altina cizerek bu
bakimdan ‘esit’ olmadiklarini belirtmislerdir.

Yani, katilimcilar haklar meselesinden kadin

ve erkek arasinda bir esitlige inandiklarini

belirtirken, toplumsal cinsiyet kavrami

kendilerine soruldugu zaman fizyolojik

farkliliklar1 belirtmis ve ‘ayni olmamayt’

‘esit olmama’ sekliden aciklamislardir.

Bu bakimdan toplumsal cinsiyet esitligi
kavraminin bir¢ok katilimci icin esitlikten
ziyade aynilik ifade eden bir yaklasim olarak
algilandigr goriilmektedir. Bu sebeple de
katilimcilar kadin erkek arasinda esit haklarin
varligini  savunurken,

toplumsal cinsiyet

esitligi kavramina olusturduklart aynilik

disilincesi nedeniyle mesafeli durmaktadirlar.

Toplumsal cinsiyet esitligine benzer sekilde,
katilimcilar feminizm kavramina da mesafeli
yaklasmaktadir. Feminizm kavramindan ne
anladiklar1 soruldugu vakit katilimcilarin
onemli bir kismi kadin erkek arasinda esitlik
vurgusu yapmistir. Bununla birlikte, az sayida
da olsa katilimcilar arasinda feminizmi kadin
istiinliglintin savunulmasi olarak diisiinenler
de vardir. Bu baglamda, 21 yasindaki erkek
katilimci (Siyaset Bilimi ve Uluslararasi iliskiler
Ogrencisi), feminizmi “kadin Ustinligini
gdziimiize sokuyorlar” seklinde elestirmistir.
19 vyasindaki erkek katilimci ise (Siyaset
Bilimi ve Uluslararas: iligkiler 6grencisi) ise
feminizmi s6zde esitligi savunan ama asil
amact kadinlarin Gistiinliiginti saglamak olan

diisiince olarak tanimlamaigtir.

2 Goriisme sorularmin hazirlanmasi ve goriismelerin gerceklestirilmesinde emegi gegen istanbul Medipol Universitesi Siyaset Bilimi ve
Uluslararasi fligkiler Bélimii 6grencilerinden Ozge Elif Yel, Merve Tezcan ve Sevdenur Karakas’a tesekkiir ederim.
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Feminizm konusunda katilimcilarin kafa
karisiklig1 kendinizi feminist olarak tanimliyor
musunuz sorusuna verdikleri cevaplarda
belirgin hal almistir. “Kadin erkek esitligini
savunuyorum ama feminist degilim” tutumu
cogu katilimcida goriilmektedir. Feminizmin
kadinerkekesitliginisavunmaklabirliktebunun
Otesinde bir sey oldugunu diisiinmektedirler.
O nedenle katilimcilarin ¢ogunlugu genel
anlamda feminizm hakkinda olumlu bir tutuma
sahip olsalar dahi, konu kendilerini feminist
olarak tanimlayip tanimlamamaya gelince,
feminizme mesafeli bir tutum almaktadirlar.
Kadin erkek arasinda esitligi savunsalar bile
kendilerine feminist demeye cekinmektedir.
Bir yandan kimlere feminist denecegi
konusunda yorum yapmakta, diger yandan
kendilerine feminist demek icin yeterli bilgiye
sahip olmadiklarini sdylemektedirler. Ornegin,
22 yasindaki erkek katilimci (Siyaset Bilimi
ve Uluslararas: Iliskiler 6grencisi) feministi
kadin erkek esitligine inanan kimse olarak
tanimlamig, kadinlarin erkeklerle esit haklara
sahip olmasi gerektigini diistinmekle birlikte,
kendisini feminist olarak tanimlamadigini
kadin katilimci

belirtmistir. 23 vyasindaki

(Cocuk Gelisimi 6grencisi) da benzer sekilde

kadin erkek esitli§inden yana oldugunu
soylemekle birlikte, feminist olmadigini
belirtmistir. 21 yasindaki kadin katilimci

(Psikolojik ve Rehberlik Danismanlik 6grencisi)
da kadin erkek haklarinin esitligini savunan
herkesin feminist olabilecegini belirtirken,

konu kendini tanimlamaya gelince feminizmi
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tam olarak bilmediginden kendisini feminist
olarak tanimlamadigini soylemistir. Bir baska
katilimc1 ise (20 vyasindaki erkek Psikoloji
Ogrencisi) feminizme olumsuz bakmamakla
birlikte, yetistigi kiiltiir bakimindan kendisini
bu kategoride siniflandirmadigini belirtmistir.
Bu katilimcinin yanitina su sekilde bir okuma
da vyapilabilir. Feminizme dair kisisel olarak
olumsuz bir tutum olusturmazken, yasadigl
kiiltiirde feminizme olumsuz bir tutum oldugu
diisiincesi ile katilimci feminizme mesafeli
durmayi tercih etmektedir. 20 yasindaki kadin
katilimc1 (Eczacilik 6grencisi) ise feminizmin
dogru yorumlandigi siirece iyi ve toplumun
icin gerekli oldugunu belirtmistir. Katilimcinin
bu gorilisiine tersten bir okuma yaparsak,
feminizmin yanlis da yorumlanabildigi ve bu
durumun topluma zarar verdigi diisiincesine
varilabilir. Bununla birlikte katilimci dogru ve
yanlis yorum meselesine aciklik getirmedigi
icin nasil bir feminizm tanimlamasi yaptigini
anlamak mimkin olmamaktadir. Benzer
sekilde 22 vyasindaki erkek katilimeci (Tip
fakiiltesi 6grencisi) de feminizmi yanlis temsil
eden kisilerin seslerinin daha ¢ok ciktigini
belirtmistir. Bu diistincesinden toplumda
feminizme dair yanlis bir algi olustugu fikrinde
da

kendisini feminist olarak tanimlamak icin

oldugu diisliniilebilir. Aymi  katilimci
yeterli bilgiye sahip olmadigini sdylemistir.
erkek

katilimcilar kadin katilimcilara gore daha az

Galisma  kapsaminda  goriisiilen
kendilerini feminist olarak tanimlamaktadirlar.

Bu tanimlamay1 yapmasalar bile 6nemli sayida
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katilimc1 kadin erkek arasinda bir esitligin
oldugunu da savunmaktadir. Bu bakimdan 25
yasindaki erkek katilimcinin (Siyaset Bilimi
ve Uluslararasi iligkiler 6grencisi) sdyledikleri
dikkat cekicidir. Katilimci, kendisini feminist
olarak tanmimlamamakla birlikte, bu akimi
dogru buldugunu, destekledigini ve saygi

duydugunu belirtmigtir.

Katilimcilar arasinda tanimladigi feminizmi
kismen savundugu icin kendisine feminist
demeyenler de vardir. Ornegin, 22 yasindaki
feminizmin her goriisiinii ya da feministlerin
her davranisini savunmadigl icin net olarak
kendisini feminist olarak tanimlamamakla
birlikte, kadin haklarinin “belli bir yere” kadar
savunulmasi taraftari oldugunu belirtmigtir.
Benzer sekilde, 21 yasindaki kadin katilimci
(Ttrkoloji 6grencisi) ise, feministlerin olaylara
fazla sert vyaklastiklarini diistindigi icin
iclerinde olmak istemedigini belirtmistir. Her
iki katilimci1 da ne demek istediklerine aciklik
getirmedigi icin feminizm ve feministlere
dair neyi olumsuz distindiklerini anlamak

mimkin olmamaktadir.

Feminizme dair olumlu ve daha mesafeli olan
katilimcilarin yani sira, sayilari oldukca az da
olsa, net olarak olumsuz tavir i¢cinde olanlar da
vardir. Bu katilimcilarin feminizm konusunda
olumsuz tavir icinde olmalarinin sebebinin
ya feminizme dair gelistirdikleri alg1 ya da

kadin erkek esitligi konusunda gelistirdikleri
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olumsuz dlsiince oldugu goriilmektedir.
Ornegin, 19 yasindaki erkek katilimci (Psikoloji
Ogrencisi), feminizmi kadin Ustinligini
savunma olarak tanimlamakta ve bu sebeple
Benzer

feminizmi dogru bulmamaktadir.

sekilde 24 yasindaki erkek katilimci1 (Makine
kendilerini erkeklerden iistiin gérmesi olarak
degerlendirmis ve 8 Mart’ta yapilanlari hos
bulmadigini belirtmistir. Neyin hos olmadigina
dair bir aciklamasi olmamistir. Bir diger erkek
katilimer (21 yasinda Bilgisayar Mithendisligi
ogrencisi) kadin ve erkek biyolojik olarak dahi
esit degilken nasil ayni haklara sahip olabilir

seklinde bir yargida bulunmustur.

Az sayida da olsa kendisini net olarak feminist
seklinde tamimlayan katilimcilar da vardir.
Kendisini feminist olarak tanimlayan 23
yasindaki kadin katilimci (Psikoloji 6grencisi)
rahatsizlikduydugubirkonuyuagarken, aslinda
mevcut olan aynilik-esitlik ve kadinlarin eril
Ozelliklere sahip olmasi tartismasina katki
sunmustur. Katilimci, kadinlarin reklamlarda
gosterildigi gibi regl donemlerinde agrisiz
olmak, giliclii olmak zorunda olmadiklarini,
narin de olabileceklerini, erkek gibi olmak
zorunda olmadiklarini sdylemistir. Bir baska

katilimcl feminizme dair diger katilimcilarin

cogundan daha yiiksek bir farkindalik
gelistirmis olsa da kendisini feminist
olarak tamimlama konusunda ¢ekingen

davranmaktadir. 20 yasindaki kadin katilimci

(Tirk Dili ve Edebiyati 6grencisi), feminizmi



Feminizmin Yerellesmesi

ataerkil toplum diizenine karsi olusturulmus
bir
erkek esitligini

kavram olarak tanimlamis ve kadin
destekledigini sdylemigtir.
Ayni katilimci, esitlik kavraminin toplumda
yanlis algilandigini, kadinlarin giiclii bireyler
olmalarindan korkuldugunu, kadin ve erkegi
esit goren herkesi feminist olarak gordiigiinii
belirtmistir. Tm bu gorilislere ragmen, kendisi
feminist olarak gérmedigi, fikir olarak begense
dahio sekilde yasayamayacagini sdylemistir. Bu
katilimcinin da tim olumlu tutumuna ragmen,

feminizme dair olumsuz ama belirtmedigi bir

algisinin oldugunu séylemek de yanlis olmaz.

Tiirkiye’de bir¢ok insan ic¢in oldukc¢a yeni olan
‘Miisliman feminist’ kavrami, arastirmaya
katilan {niversite Ogrencilerinin neredeyse
tamami i¢in yeni bir kavramdir. Cok az sayida
katilimcr  Miisliman feminist kavramini
duymustur. Duyanlar icinde sadece birkag
tanesi kendisini Misliiman feminist olarak
tanimlamaktadir. Feminizme dair olumlu bir
tutum gelistiren katilimcilarin Miisliman
da

daha olumlu bir tutum igerisinde olduklar:

feminizm  kavramina digerlerinden

gorilmuistiir. Feminizme dair olumsuz bir

tutum gelistirmis olan katilimcilar ise,

kavramdan rahatsiz olmuslardir. Pozitif anlam
ylkledikleri Miisliiman olma ile negatif anlam
ylkledikleri feminizmin bir araya gelmesini
mimkiin gormemislerdir. 21 yasindaki erkek
katilimec1r  (Siyaset Bilimi ve Uluslararasi
fligkiler 6grencisi), Miisliimanlhigin kadinin
haklarini feminizmin

korudugunu ama
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fslam’in bir¢ok diisiincesine karsi oldugunu

belirtmistir. Benzer sekilde 19 yasindaki
erkek katilimer (Siyaset Bilimi ve Uluslararasi
fliskiler 6grencisi) da feminizmin Islam’a
karsi cesitli diisinceleri oldugunu o nedenle iki
kavramin bir araya gelemeyecegini soylemistir.
Bu goriisiin yani sira katilimcilardan bazilari
islam dininin 6ziinde kadin haklarina saygi
oldugu icin Misliiman feminist kavramini
anlamli bulmamistir. Katilimcilar arasinda
az da olsa feminizme olumlu, Miisliimanliga
olumsuz anlam yukleyenler ve o sebeple
ikisinin bir arada olamayacagini diisiinenler
de vardir. Dinde kadin erkek esitligi olmadig1
arglimani ile Misliiman feminist kavramina
karst  ¢ikmuglardir.  Ornegin,  kendisini
feminist olarak tanimlayan 22 yasindaki
kadin katilimci (Siyaset Bilimi ve Uluslararasi
fligkiler 6grencisi), dinde erkek egemenligine
vurgu vyapildigi  gerekgesiyle Misliiman
feminist kavramini mimkiin gérmemektedir.
Miisliman feminizm kavramini daha 6nceden
duymayip, ne olabilecegi konusunda fikir
ylriten ve olumlu bir tutum sergileyen
katilimcilar da vardir. Mesela 22 yasindaki
erkek katilimc (Siyaset Bilimi ve Uluslararasi
fliskiler ~6grencisi), Misliman feministi
iran, Suudi Arabistan ve Sudan gibi iilkelerde
kadinlarin 6zgiirlesme hareketi olabilir diye
diisinmis, ayni bolimden bir baska erkek
katilimci ise feminizm ayri bir din olmadigl
icin Miisliiman feminist kavramina olumlu bir

tutum sergilemistir.
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Sonugc yerine...

Universite ogrencileri ile yapilan ve ilk
analizleri paylasilan bu c¢alisma genclerin
feminizm ve toplumsal cinsiyet esitligi
kavramlarina dair kafalarinin oldukca karisik
oldugunu  gostermektedir.  Katilimcilarin
onemli bir kismi kadin erkek arasinda haklar
bakimindan esitligi savundugunu ama kadin
ve erkegin ayniligindan bahsetmediklerini
belirtmislerdir. Bunu 0Ozellikle toplumsal
cinsiyet esitligi kavramina dair diisiincelerini
aciklarken belirtiyor olmalar1 toplumsal
cinsiyet esitligine dair goriislerinde bir aynilik
algisinin oldugunu diisiindiirmektedir. Ayrica
feminizme dair net olarak aciklayamadiklari
olumsuz bir tutum gelistirdikleri ve bu sebeple
de kadin erkek arasinda esitligi savunsalar
da kendilerini feminist olarak tanimlamaya
oldukca mesafeli olduklar1 goérilmiistir.
Miisliiman feminist kavrami ise birka¢ 6grenci

disinda ¢ogu katilimci i¢in yeni bir kavramdir.

Bu arastirma, feminizm ve toplumsal cinsiyet
esitligi lizerine c¢alismalar yapanlar i¢in
Uiniversite 0grencilerinin algi ve tutumlarina
dair bir resim ¢ekmistir. Bu konuda yapilacak
benzer arastirmalarla literatiirde 6nemli bir

yerinin olacagi diislintilmektedir.
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MERVE KUTUK-KURIS

u konusmada 1990’lar

itibariyla akademide ve sosyal
ivme

hareketler alaninda

kazanmis Islami feminizm(ler)
literatiirtinden bahsedecegim. Kurucu isimler
oralar nitelendirdigimiz Amina Wadud, Asma
Barlas, Azizah Al-Hibri, Riffat Hassan, Hidayet
Tuksal ve Ziba Mir-Hosseini’nin yani sira, yeni
jenerasyondan Kecia Ali, Ayesha Chaudhry,
Aysha Hidayatullah ile Miisliman erkek
akademisyenlerden olan Khaled Abou El-
Fadl, Mohsen Kadivar’in Islami feminizm(ler)
alanina katkilarini 6zetlemeye c¢alisacagim.
fslami feminizm(ler)in temel argiimanlari,
kavramsal c¢ercevesi, metodolojik araclari
ile icinde bulundugu teolojik a¢mazlardan
bahsedecegim.Sonolarak, Islamifeminizm(ler)
in Miusliman kadinlarin gilindelik hayatina
sundugu imkanlara deginerek konusmami

tamamlayacagim.
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“Islami feminizm, Miisliiman
kadinlarin tefsir, fikih ve
hadis ¢alismalari yoluyla
ataerkil tahakkiime karsi
direnme ve Islam igerisinden
esitlik arama ¢abasi olarak

tanimlanabilir.”
Baslamadan evvel Islami feminizm
kavramsallastirmasinin  akademik  yazina

gecikmeli girisitizerinde kisaca durmakta fayda
oldugunu disliniyorum. Amina Wadud’un da
sempozyumun acilis konusmasinda degindigi
lizere Islami feminizm uzun siire oxymoron
bir

degerlendirildi ve bu sebeple ve bu sebeple

[cekismeli] kavramsallastirma olarak
islamicevrelerbukavramamesafelibiryaklasim

sergilediler. Bugiin konusmamda referans
verecegim her bir teolog, dzellikle de kurucu
isimler icin bu mesafeli durusun sebeplerini
kendi

ve c¢oklu kimliklerinde bulmak mimkiin.

bizatihi bireysel hayat hikayeleri

Ornegin, Asma Barlas’in  feminizm(ler)
den, oOzellikle third world feminizmden, bir
analitik ara¢ olarak faydalandigini ancak
“Islami feminist” olarak anilmaya ciddi bir
direng gosterdigini sdyleyebiliriz. Yani Barlas,

erkek iktidarin islami normativiteyi kurmada
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basat ve imtiyazli roliinii elestirirken, bir
stratejik ara¢ olarak feminist metodolojiden
faydalanmaktadir. Ancak, Pakistan kokenli
bir Amerikali olan Barlas, kolonyal hafiza ile
beraber biiylimiistiir ve 9 Eylil sonrasinda
Amerika’nin “terdrle miicadele” adi altinda
isgalleri nasil mesrulastirdigini ve daha da
onemlisi bazi1 feminist organizasyonlarin
“Misliman kadin1 ozglirlestirme” diskuru
ile bu siyasi projenin nasil par¢ast oldugunu
deneyimlemis bir akademisyendir. Bu sebeple,
Asma Barlas feminist olarak addedilmenin
siddet”

bu arastirma alanina feminist

kendisini  “sembolik bir olarak
tanmimlar,
oldugu icin degil; inanan bir kadin olarak adim

attiginin altini gizer.

Amina Wadud ise uzun yillar Afrika-Amerikali
bir

6ziimseyemedigi” ic¢in “Batili” bir ideoloji

Miisliman olarak authentic Islam’1
olan feminizme basvurmakla elestirilir. Oysa
Wadud, kendi coklu ve kesisimsel kimlik
deneyimi icerisinde beyaz, elitist [seckinci]
ve sekiiler buldugu feminizm alanina zaten
mesafeli durmustur.

Bu sebeple ilk doénemlerinde Wadud’'un
Batili feminist ve dolayisiyla Islam karsiti
olarak algilanmamak adina Islami feminizm
kavramsallastirmasindan uzak durdugunu
soyleyebiliriz. Zaman icerisinde Asma Barlas
disinda pek ¢ok kurucu ismin kendini “pro-
faith ve pro-feminist [inancli ve feminizmden

yana]” seklinde tanimladigini ve siyasi bir
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proje olarak feminizme odaklanmak yerine,
feminizmi elverisli bir metodolojik ara¢ olarak

kullandiklarini gorebiliriz.

Peki Islami feminizm(ler)i nasil tanimliyoruz?
islami feminizm, Miisliiman kadinlarin tefsir,
fikth ve hadis c¢alismalar1 yoluyla ataerkil
tahakkiime kars: direnme ve Islam igerisinden
esitlik arama cabasi olarak tanimlanabilir. Bir
akademik ve teolojik hareket oldugu kadar,
bir sosyal hareketten de bahsettigimizin altini
cizelim. Ancak ben bugiin aktivizm alanindan
ziyade, Misliman kadinlarin tefsir, fikith ve
hadis alanlarinda bilgi iiretim calismalarina
odaklanacagim. Kisaca, Islami feminizm,
fslam’in 6zii itibariyla ataerkil bir din oldugu
argiimanina karsi gelismis bir literatiirdiir.
Toplumsal cinsiyet kategorisini merkeze
alarak Islam’in adalet ve esitlige dayanan bir
din oldugunu savunur. Islam geleneginin,
Ozellikle de aile hukuku alaninda ataerki ile
biitiinlesmis yapisini, dolayisiyla da Kur’an ve
hadis literatiirinii, anlama ve yorumlamada

erkek elitin tekelini sarsmay1 hedefler.

islami

feminizmin ¢ temel arglimani
sOyle siralanabilir: (a) kadin ve erkegin
ontolojik esitligi; (b) Islam hukukunun

dinamik yapis1 geregi kadin-erkek iligkilerini
diizenlemede vyeni bir i¢tihadin gerekliligi;
(c) bilgi iireten iktidar odaklar: olarak erkek
merkezciliginin yikilarak Misliiman kadinin
islami kaynaklara esit erisim ve yorum

yetkisi kazanmasi. Birinci arglimanin da
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one siirdiigii gibi Islami feministler kadin ve
erkegin ontolojik olarak esit oldugunu 6énemle
vurgulamaktadir. Burada “esitlik ayetleri”
bir

ayete referans verdiklerini goriiriiz. Ornegin,

olarak kategorilestirebilecegimiz dizi
Amina Wadud (1999) 3:30 ayetindeki halifelik
nosyonunun cinsiyetten bagimsiz olarak her
kadin ve erkege atanmis bir moral agency
[esit eylemlilik] haline referans verdigini iddia
eder. Yine Wadud (1999) ve Barlas (2011) 4:1
ayetine referansla kadin ve erkegin tek nefisten
yaratildigl ve {stiinligiin cinsiyetle degil,
takva sahibi olmakla iliskili oldugunun altini
cizerler. Bir baska deyisle, her bireyin self-
realization [kendini gerceklestirme] hakkinin
Allah tarafindan bahsedilen ve hicbir baska
otorite tarafindan geri alinamayacak bir hak

oldugunu belirtirler.

Kadin ve erkegin ontolojik esitligi bahsinde
Miisliiman erkek reformistlerden iranli Sii
bir molla olan ve uzun siiredir rejim baskisi
nedeniyle Amerika’da siirglinde yasayan
Mohsen Kadivar’a referans vermek aciklayici
(2013),

ragmen kadinin esit degerlendirilmemesini,

olabilir. Kadivar esitlik ayetlerine
modernite oOncesi donem Misliman erkek

ulemada Aristoteles ontolojisinin hakim
etkisi ile aciklar. Aristoteles, kole, kadin ve
erkek hiyerarsik ayrimina vurguyla, cinsler
arasi biyolojik farkliliklar1 ontolojik esitsizlik
olarak temel alir. Bu nedenle Kadivar’a gore
gelenekselci ulema, kadini “dogas1” geregi

rasyonel ve ehliyet sahibi esit birey olarak
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tanimlamaz. Ulema, fundamental equality
[asli esitlik] yerine Aristoteles’in proportional
justice [nisbi adalet] ilkesine dayanarak kadina
esit degil “hak ettigi” degerde davranilmasini
Ongoriir. Kadivar’a gore kavvam ve wilaya
lehine

esitlik

gibi Kur’ani kavramlarin erkegin

yorumlanmasinin  ve  kadinlarin
taleplerinin seriat karsiti bir akim olarak tenkit
edilmesinin temelinde nisbi adalet ilkesine
olan giiclii inan¢ yatar. Iste tam bu noktada,
islami feministlerin Allah’in zulmetmeyecegi
ilkesinden hareket

ettigini sdyleyebiliriz.

islami feministler i¢in, bir kisinin (bu drnekte

kadinin) bir bagkasinin (yani erkegin)
nesnesi olma durumunun kendisi zulimdiir.
Bu durumu, Wadud’un (1999) “tevhid
paradigmas1”  cercevesinde  yorumlarsak,

erkegi kadindan @stiin addetmek aslinda
Allah’in birligi ile catigir. Bu bakis acisini bir
adim Oteye cesurca gotiiren Azizah Al- Hibri
(1997) ise Allah’in otoritesine karsi gelen tek
varligin seytan oldugunu, dolayisiyla onun
otoritesini asma amaci tasiyan kadinin erkege
itaat beklentisinin seytani bir iddia oldugunu

savunur.

Bu nedenle, Islami feministler icin erkek
ulemanin yasa yapiciliktaki merkezi otoritesini
sarsmak zaruri bir adimdir. Amina Wadud’un
(2006) Islam icerisinden bilgi Uretme ve
kadinin  esit
gender jihad
tam da bu sebepledir. Burada, Khaled Abou

iktidar talep etme c¢abasini

olarak kavramsallastirmasi

El-Fadl’in (2001) X. ylizyila dek giderek
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kadinlarin fetva veren ve bilgi {iretiminin
pargast olan konumlarinin modern dénemde
unutturulmasinin = altin1 = ¢izdigi  6nemle
kaydedilmelidir. Islami feministler muamelat
[ibadet] ile ilgili olmayan ve kisiler arasi
iliskileri diizenleyen (evlilik, bosanma, miras
gibi) ayetlerin sosyo-ekonomik ve siyasi
gelismeler 15181nda yeniden degerlendirilmesi
ve reforme edilmesi gerektigini vurgular.
ictihadin siirekli bir eylemlilik hali oldugunu
hatirlatan Islami feministler i¢in kadinn
sosyal hayatta degisen roliinii yadsiyan aile
hukuku, asil odak noktasi olmalidir.

Peki Islami feministlerin esitlik iddiasini
kullandiklar:

kavramsal ve metodolojik araclar nelerdir?

temellendirmek amact ile

Islami  feminizmin kavramsal dayanak
noktalarindan ilki seriat ile fikihi net cizgilerle
ayirmalarindan ileri gelir. Seriat, Allah’tan
geldigine inanilan vahiy; yani kutsal olana
referans verirken, fikhin yani Islam hukuk
alaninin tamamen insan tirtind oldugunun alt1
¢izilir. Bir baska deyisle fikih, insanlarin vahyi
anlama c¢abasi nedeniyle Kur’an ve siinnete
referansla yaptiklar1 bir yasa, legal construct
[yapim islemi]’ dir. Abou El-Fadl’in (2001)
Speaking in God’s Name: Islamic Law, Authority
and Women [Allah Adina Konusmak: Islami
Hukuk, Otorite ve Kadinlar] adli eserinde
onemle belirttigi tizere Misliiman kadin i¢in en
temel sikint1, hukuk yapic1 Islam alimlerinin,
Ozelde de gelenekselcilerin, her tiir reform

talebini “Allah Kur’an’da bdyle buyuruyor”
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diyerek reddetmesidir. Oysa seriat ve fikih
arasinda yapilan kavramsal ayrim sayesinde
islami feministler “Allah Kur’an’da béyle
diyor” diyen sesin seriat degil, insan elinden
cikan fikih literatiirii oldugunu géstermektedir.
Bir baska deyisle, Islami feministler “Allah’in
boyle demedigini” ve kanonlasmis Islam
erkek

manzumesi oldugunu vurgulamaktadir. Amina

literatliriniin ~ aslinda yorumlar

Wadud, kisilerin vahyi anlama ¢abasinin
hem kendi kisisel kimliginden hem de igine
dogdugu sosyal yapidan ve zamandan bagimsiz
da fikih
metinlerinin metnin muradini godstermeye
kadar, da

yansittigini iddia eder. Bu iddiadan hareketle

anlasilamayacagini belirterek

calistigl yorumcunun bakigini

kadin ve aileyi ilgilendiren mevzulardaki
ataerkil yorumlarin sebebi yorumlama tekelini
ylzyillardir elinde bulunduran erkek elitin

bakis acisidir.

Esitlikci bir bakis agisi gelistirmek amaciyla

islami

feministler birbiriyle ilintili {i¢
metodolojik aractan faydalanir: (a) metni
tarihsel baglaminda degerlendirmek; (b)

Kur’an ve hadisleri holistik yani biitlinciil bir
bakis agisi ile degerlendirmek; (c) kadinlarin
glindelik hayat deneyimlerini Kur’an ve
hadisi anlama cabasina dahil etmek. Islami
feministler, ayetlerin vahyedildigi donemin
sartlar1 ve hangi sebeple niizul edildiginden

iddia
hadisler

tarihsel ve sosyo kiiltiirel baglamlari goz

bagimsiz  degerlendirilemeyecegini

eder. Onlara gore, Kur’an ve
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oniinde bulundurularak okunmalidir. Islami
feministler, Kur’an’in evrenselligi iddiasini
gdz ard1 etmemek amaciyla, biitiinciil bir bakis
acisinl dnemser ve Kur’an’i anlama amaciyla
ayetleriyorumlarken esitlik, adalet, hakkaniyet
gibi Kur’an’in 6ngordiigli temel degerlerin
baz alinmasi gerektigini dne siirerler. Ayrica,
ayetler tekil olarak degil, hem baglamlari hem
de ayni temadaki diger ayetler ile iliskisellikleri
cercevesinde Kadin

yorumlanmalidir. ve

aileyi ilgilendiren hiikiimlerde Kur’an’in
temel degerleri ile bir celiski s6z konusu ise
yeniden okuma yapilmalidir. Burada en temel
kriter, Allah’in zulmetmeyecegi bilgisinden
hareket eden “tevhid paradigmasi”ni merkeze
almaktir. Bir baska deyisle, tefsir siirecinde
Allah’in stlinligli ve tekligi ile es konuma
baska higbir canliyi almama, erkek ve kadin
arasinda  horizontal bir iliskisellik kurma
one ¢ikmaldir. Son olarak, Islami feministler
sadece kutsl metinlerin degil, kadinlarin
bizatihi giindelik yasam deneyimlerinin ve
yasalarin bu deneyimleri nasil etkilediginin
de gbz oOniinde bulundurulmas: ve ictihadin
bu yonde vyapilmasinin Onemini belirtir.
Bu hususta insan ve kadin haklan ile ilgili
uluslararast metinlerin de yorum siirecine

dahil edilmesi 6nem arz etmektedir.

Ancak, Kecia Ali (2006), Ayscha Chaudhry
(2015) ve Aisha Hidayatullah (2014) gibi
gen¢ jenerasyon Misliman kadin teologlar
“esitlik ayetleri” {izerine inga edilmis bu

kavramsal cerceveye mesafeli yeni yaklasimlar
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gelistirmektedir. En temel arglmanlari,
Hidayatullah’in (2014) tabiriyle, feminist
metodolojinin  tefsiri  zorlu  “hiyerarsi

ayetleri”’ni yorumlamada yetersiz kaldigidir.
Bugiin konferansin soru cevap béliimiinde de
siklikla karsilastigimiz, 4:34 yani kavvamlik
ayetini, hiyerarsik ayetlere 0©rnek olarak
verebiliriz. Bu ayette kadina karsi siddet
ve kadinin itaatsizligi gibi baglami i¢inde

yorumlamakta zorlanacagimiz kavramlarla

karsilasmaktayiz. Gen¢ jenerasyon Islami
feministler icin esitlik arayisi siirecinde
baglamsal acgiklamalarla bertaraf etmesi

beyhude olan ayetler bulunmaktadir. O zaman
soru sudur: Erkek hakimiyetini isaret eden bu
“zorlu ayetler” ile nasil barigsacagiz? Zira geng
nesilteologlar, inanan kadinlar icin bu ayetlerin
bliylik agmazlar getirdigini ve dahi kadinlarin
inan¢ diinyalarinda sorguya diisebildiklerini
belirtmektedir. Chaudhry ve Hidayatullah’in
bizatihi kendileri, bu zorluklarla miicadele
etmeleri neticesinde, bu ayetlere odaklanan
calismalar yapmiglardir. Ornegin Chaudhry
4134

monografisine, kendi yasadig1 sorgularin itici

(2015) sadece ayetini  inceledigi
giicli ile basladigini belirtmektedir. Chaudhry
XIX. ylizyildan bugiline erkek ulemanin bu
ayeti nasil ayni sekilde yorumladigini inceler
ve erkek ulemanin nasil mitlestirildigini
aktarir. Siddetin kendisinin degil, siddetin ne
Olciide olabileceginin, tartisildigi kanonlagmis
geleneksel literatiire karsi, Chaudhry’nin
iddias1, bugliniin erkek ulemasindan biyiik

bir kopusu gerektiren, dolayisiyla gelenege



Feminizmin Yerellesmesi

bir
yapilmasinin gerekliligidir. Bu ayrilik etik

referans vermeyen, vyeni okumanin
bir diizlemde gerceklestigi Olciide siddete

karsi ¢ikmanin islam dist  olmadigim
savunmaktadir. Kecia Ali (2006) ise esitlikten
bugiin anladigimiz ¢ercevenin tarih boyunca
hep var olmus bir olgu gibi Kur’an metninde
aranmasinin problemli bir yontem oldugunu

belirtir.

Pek c¢ok ayet baglaminda okunabilecegi gibi
buna imkan vermeyen ayetler de olabilir
ve bunlar1 oldugu gibi kabul etmek ve
anakronizmden uzak durmak inanan kadin i¢in
bir cikis yolu olabilir. Zorlu ayetler bahsinde
Wadud ise Abou El-Fadl’dan (2001) 6diing
aldig1 fate-based objection [inang temelli redd]
veya conscientous pause [vicdani sessizlik]
kavramsallastirmalarint  takip eder. Abou
El-Fadl “inan¢ temelli red” veya “vicdani
sessizlik”  olarak  Tiirkcelestirebilecegimiz

kavramsallastirmalarinda, bugiiniin  esitlik
algisi ile ayetleri anlamanin zor oldugunu
belirtir. Kisi eger bu agmaz anlarinda bir inang
krizine giriyor ise, kendi vicdaninin sesini
dinlemeli ve zorlu da olsa metne “hayir”
diyebilmelidir. Abou El-Fadl’a gore inang
temelli yapilan reddiye, kisinin inancindan bir
sey eksiltmeyen vicdanivebireysel bir tutumdur.
Bir baska deyisle, Abou El-Fadl, ayetlerin bir
teolojik yontem ile biitlinliyle reddedildigi bir
akademik degerlendirme degil, kisilerin inang
dinyalarinda kendi vicdanlari ile verdikleri

mesafeli ve kigisel bir durustan bahseder.

bt

Bitirmeden evvel kisaca islami feminizm(ler)
olanaklar
ilk

olarak, aile hukuku reformlarinda geleneksel

literatiiriniin ~ bize ne  gibi

sagladigindan da kisaca bahsedelim.

ve esitlikci
bir

feminizm(ler) alaninin énemine deginebiliriz.

olmayan yorumlara alternatif

okuma getirmesi sebebiyle Islami
ikinci olarak, bu literatiir bize reformlarin
fslami degil siyasi olduklarimi gdstermeleri
bakimindan ¢nem arz etmektedir. Soyle ki,
aile hukukunun seriata dayandigl pek c¢ok
Miisliiman ¢ogunluk tilkede ayni konuda farkli

uygulamalar yapildig: goriilebilir.

Ornegin, evlilik yaginin 18 oldugu Fas drnegine
karsi bu konuya geleneksel yaklasarak Malezya
yas smnirinl 15 olarak belirler. Burada, Fas
ve diger Magrip Orneklerinde yas sinirinin
reforme edildigini, ancak benzer bir reformun
Malezya’da Sisters in Islam adli diinyadaki
ilk lobicilik

faaliyetlerine gerceklesmedigini

Islami feminist kurulusun
ragmen
not etmek gerekir. Belki de, aile hukukunun
reforme edilmesinin siyasi bir mesele oldugu
hususuna en etkili 6rnek Iran’daki velayet
reformudur. iran-Irak Savasinda eslerini
kaybeden pek cok anne velayet hakkini baba
ve onun ailesine veren seri yasalar nedeniyle
cocuklarinin velayetini kaybeder. Savasin yikici
etkileri nedeniyle popiilaritesini yitiren rejim
ise sadece savasta eslerini kaybeden kadinlar
icin reforma gider. Velayet baba ve ailesinde
kalmakla

bakim haklarini elde ederler. Ancak benzer

beraber, anneler c¢ocuklarinin
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talebin tiim kadinlar icin genisletilmesini
isteyen kadin sosyal hareketliliginin 2006
yilinda gerceklestirdikleri imza kampanyasi
rejim  giicleri  tarafindan  aktivistlerin
marjinallestirilmesi ile sonuglanir. Buradan
hareketle, Islam hukuku alani ve yasa yapim
slirecini Kur’an metninden ziyade siyasi
baglamin belirledigini iddia etmek hatali
olmayacaktir.

Uclincli  olarak, Islami feminizm(ler)in,
uluslararasi insan ve kadin haklari metinleri
lizerine serh koyan iilkeler nezdinde baski
grubu islevi goérdiigli sdylenebilir. Chaudhry,
pek cok Miisliiman cogunluk iilkenin kadina
kars1 siddetle miicadele ile ilgili Kadina Karsi
Her Tirld Ayrimciligin Yok Edilmesi Sézlesmesi
[CEDAW]  maddelerine rezerv koydugunu
belirtiyor. Iran, Pakistan, Malezya gibi pek
cok iilke anlasmanin uygulanmasinin islam’la
zit diismek oldugu ve aile birligini bozacagi
argimanint One siirmektedir. Bu durum,
uluslararasit platformlarda dini degerler ve
farkliliga saygl prensibinden hareketle bizi
relativizm sorunu ile bas basa ve bir agmazda
birakmaktadir. Bu noktada, Miisliiman
kadinlarin Islami feminist okumalar1 aracihig
ile iilkelerin koyduklar1 serhlerin Islami
olmadiklarini dillendirmeleri ve sunduklar
alternatif okumalar sayesinde CEDAW gibi
platformlar icin yeni muhataplar olarak kabul
gdrmeleri kadin haklari i¢in yasamsal 6nem arz
etmektedir. Chaudhry, bu hususta Birlesmis

Milletler gibi uluslararas: yapilarin da dini bir
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egitim ve formasyona ihtiyaci oldugu ve bu
noktada Islami feminizm literatiiriiniin koprii

islevi gdreceginin altini ¢izmektedir.

Son olarak, Islami feminizm(ler) literatiiriiniin
kadin ve erkek bilinclendirme faaliyetinin
onemli bir par¢asi oldugunu ekleyelim. Ornegin
Chaudhry, Malezya ve Kanada’da es zamanlh
yirittigi calismasinda Miisliiman kadinlarin
kadina karsi siddeti Islami gdrmediklerini
belirtir. Kadinlara c¢esitli kutsal kitaplardan
siddetle ilgili ayetleri gosteren Chaudhry,
Misliman kadinlarin biiyiikk ¢ogunlugunun
“siddet ayet”ini taniyamadiklarini belirtir.
“Siddet

fslam ile bagdasmaz” diyen kadin oraninin

Taniyan kadinlar arasinda ise
yiiksek oldugunu ekler. Bu Ornek, kadinlarin

gindelik hayat pratiklerinde, Abou El-

Fadl’in kavramsallastirdign inan¢ temelli
red mekanizmasini zaten isletime sokmus

olduklarini géstermektedir.

Aslinda diskur ve pratik arasindaki fark veya
yarik Islam antropolojisi literatiiriinde son on
yilda yapilan pek ¢ok calismanin da zeminini
olusturmaktadir. Geleneksel okumalar
karsisinda 6zellikle yeni neslin alternatif fetva
arayisi siklikla 6ne ¢ikmaktadir. Lara Deeb ve
Mona Harb’in (2013) Beyrut’ta geng Sii kadinlar
veya Giulia Liberatore’nin (2017) Londra’da
Somali kokenli gen¢ Sunni kadinlar iizerine
yaptigl calismalar bize kadinlarin tek bir
ulemayi takip etmediklerini, birbirinden farkl

islam okumasini ziyaret ederek kendilerince
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bireysel vyollar cizdiklerini gostermektedir.
Gary Bunt’u (2018) takip ederek, dijital medya
sayesinde alternatif Islami yorumlara hizl
erisimin kolaylastig1 bu yeni dénemde, Islami
feminizm(ler)in geleneksel olan1 yerinden
edecek sarsici bir glice sahip oldugunu
soylemek yerinde olacaktir. Son s6z olarak,
ozellikle anti-feminist toplumsal hareketlerin
ve dini cemaatlerin etkisinin diinya ¢apinda
arttign bu doénemde, Islami feminizm(ler)
in Miusliman kadinlarin hayat alanlarini
genisletmede sdylemsel ve eylemsel bir strateji

olarak 6nemi 1srarla ifade edilmelidir.
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ASLI KARACA

u konusmada Misir’da islami

feminizmin fiilen hayat

buldugu bir alan olan aile yasas1

reformlarindan ve kadinlarin
cabalarindan bahsedecegim. Aile yasasinin
tarihi olarak dine dayandigi {ilkelerde, hem
feminizmin hem de islami feminizmin oldukgca
zorlandigini goériiyoruz. Niifusun c¢ogunlugu
Miisliimanolaniilkelerin cogundabir¢ok hukuki
alanin sekiilerlesmesine ragmen, aile yasalar1
halen dini referanslara gore diizenleniyor. Bu
ylizden, koruyuculugunu resmi dini kurumlar
ile gayri-resmi Islami hareketlerin yaptig aile
yasalarini giincellemek oldukea giliclesiyor.

Misirl  Miisliimanlar icin Islami seriata
dayanan aile yasalari [el-kavanin el-ahval el-

sahsiyye] erkeklerin ¢ok esliligine ve erkegin

“Aile yasasinin tarihi olarak
dine dayandiqi iilkelerde,
hem feminizmin hem de
Islami feminizmin oldukga
zorlandigini goriiyoruz.”

tek tarafli bogsamasina izin veriyor. Bunlarla
beraber kadinin bosanma hakki, nafaka, velayet
ve erkegin ailede kavvamlig ile kadinin itaati
meseleleri Misirlikadinlar arasinda ylizyillardir
tartisilan  konular arasinda  bulunuyor!.
Erkegin kavvamlig1 genel olarak kadinin erkek
bir “veli”’nin izni olmadan bazi eylemleri
gerceklestirememesi olarak uygulaniyor’. Bu
icerikle aile yasalari kadinlarin hem 6zel hem
kamusal alandaki haklarina isaret ediyor. Bu
yasalar1 calisirken, kadinlarin Islami fikhi ve
ictihadi iiretebilme, tiretebilmeyi birakin, bu
alanda tartisabilmeye yetki ve gii¢lerinin olup

olmadigini da gorebiliyoruz.

Daha oOnce, Misir’da yazili kanun olmayan
evlilik ve bosanma kurallar1 1920 ve 1929’da

yasalastirmisti. Bu yasalarla erkegin yasal

1 Daha az tartigilan ve hala tabu olan meseleler ise, Miisliiman erkekler bagka dinden kadinlarla evlenebilirken, Miisliiman kadinlarin baska
dinden bir erkekle evlenememesi ve yeniden evlenen kadinin velayet hakkini kaybetmesi.

2 Ornek olarak seyahat edememesi, ige girememesi, havaalanindan izinsiz ¢ikarsa kagakgilik veya fuhus ile ilgili sorgulanmasi, pasaportunda

kocasinin veya babasinin imzasinin bulunmasi gerekliligi gibi.
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gorevi karisina ve cocuklarina maddi olarak
bakmasi olarak atanirken; kadinin yasal gérevi
de erkege itaat olarak kodlanir. Islami fikihta
yeriolan, erkegin tek taraflisozliibosamahakki,
erkegin ¢ok eslilik hakki ve kadina da zarara
dayanan bosanma hakki yasallastirilir. “Zarar”
kavrami, genelde, erkegin sinirlari asan fiziksel
siddetini®, erkegin maddi sorumlulugunu
yerine getirmemesini, tedavi edilemeyen ciddi
bedensel ya da akli bir hastaligl, ya da erkegin

kaybolmas: durumlarin: kapsamaktadir.

ilk kez

diyebilecegimiz bir reform gerceklesir. Bu

Misir’da 1979’da kadin yanlisi
reform erkege, baska bir kadinla evlendiginde,
diger eslerine bildirme zorunlulugu getirir.
Daha 6nce bdyle bir zorunluluk yoktur. ikinci
olarak, bu durumda kalan bir kadina otomatik
olarak bosanma hakki verilir. Yani =zarar
kavraminin tanimi genigletilir. Ayrica kadinlara
kocalarinin izni aranmadan seyahat serbestligi
verilir. Evlilik yas1 16’dan 18’e c¢ikarilir. Fakat,
Misir’da Islami hareketlerin gii¢ kazandig1 bu
dénemde anayasaya “Islami seriat ilkeleri,
anayasanin temel kaynagidir.” clmlesi
Cumhurbagkani Sedat tarafindan eklenmistir.

Hakimler de bu maddeye dayanarak, yeni

yasay1 seriati ihlal ettigi gerekcesiyle Anayasa
Mahkemesi’ne yollarlar. Clinkii onlara gore
dini ve yasal olan bir hak, erkegin ¢ok esliligi,

kadina zarar olarak tanimlanamazdair.

Sonunda 1985 yilinda, Anayasa Mahkemesi bu
yasayl prosediirel nedenlerle gecersiz kilar.
Bircok kadin bu karar1 protesto ederler ve iki
ay sonra yeni bir kanun c¢ikarilir. Bu kanun
kocas1 bagka bir kadinla evlenen kadinin
bosanma hakkini korur, fakat bu sefer kadina
ugradiglt maddi ya da manevi zarari ispat
zorunlulugu getirilir’. Bu yasada zarar tanimin
belirsizlestirilmesi, davalarda hakimlere biiyiik
bir takdiryetkisiverir. Genel olarak, iptal edilen
1979 yasasi ve yiiriirliikteki 1985 yasasi erkegin
cok esliligine sinirlama getirmezken, sadece
erkegin onceki es(ler)ine bosanabilmek i¢in
yeni bir sebep tanir. Bu yasa, erkegin tek tarafli
bosama hakkini da diizenler. Yasa oncesinde
erkeklerin bosanmak icin mahkemeye gitme
ve bir neden belirtme zorunlulugu yokken;
yeni yasa erkege bosanma durumunu karisina
bildirme ve bunu otuz giin icinde niifus
memuruna kaydettirme zorunlulugu getirir.
Yeni yasa, bu kurallara uymayanlara para ve

hapis cezasi getirmekle beraber, bu kurallara

3 Mahkemeler dayagin kadina zarar olup olmadigini anlamaya ¢alisirken, bunun hakli ya da haksiz olup olmamasini arastirmasini istiyor (yani
hakli bir neden, ve 6nce nasihat, sonra yatak ayirma, en son dayak olacak sekilde). Ayrica mahkemelerin zarar tanimi kadinin kosullarina gére
degisebiliyor. “Haks1z” hafif fiziksel siddet ekonomik alt siniftaki kadinlar i¢in kabul edilebilir sayilirken, {ist siniftan egitimli bir kadin i¢in

zarar sayllmasi daha muhtemel oluyor.

4 “Cihan’in yasas1” olarak bilinen bu yasa ismini dénemin Cumhurbagkan: Enver Sedat’in esinden aliyor. Bu yasanin ¢ikmasinda uzun kadin

¢alismalari oldugunu da biliyoruz.

5 Kadinn esinin evliligini 6grendigi tarihten itibaren bir yil i¢inde bosanma davasina basvurmasi gerekiyor.

6  2003’te ilk kez Anayasa Mahkemesi’'ne kadin hakimler atandi. Birinci derece mahkemelerde kadin hakimleri de 2007 yilindan sonra gérmeye
basladik. Uzun vadede bu gelismeler mahkemelerde kadin bakig agisinin artmasini saglayabilir.
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uymayan bosamalar1 da gecersiz kilmaz.
Ayrica, halen, iddet denilen {i¢ aylik siire i¢cinde
erkek karisina geri donebilmesi serbesttir
ve bu siire i¢inde bosanilan kadina, yeniden

birlesmeyi red hakki: verilmez.

Fakat, 2000 yili Misirli kadinlar ac¢isindan bir
doniim noktasidir. Kadinlar, ilk kez kocalarinin
onayina ihtiya¢ duymaksizin ve bir sebep
gdstermeksizin tek tarafli boganma hakki elde
ederler’. Hisnii Mibarek déneminde yapilan
bu refe##n, Islami ictihat ile bir hadise dayanan
hul’ (

ile bosanmanin sartina gore kadin tiim maddi

) kavramu ile yapilmistirt. Fakat hul’

haklarindan feragat etmek zorundadir’. Kadin,
mahkemede “Kocamla yasamaktan nefret
ediyorum ve bu nefret yiiziinden Allah’in
sinirlart icinde kalamamaktan korkuyorum”
ifadesini sdylemek mecburiyetindedir. Ancak
bu yasanin uygulanmasinda halen sorunlar
vardir. Ornegin, kadinlarin agabilecegi zarara
dayali bosanma davalari 5-10 yil kadar
slirebilir. Bu siire icinde erkek tarafi tekrar
evlenip cocuk sahibi olabilirken, kadinin
hayati askiya alinir. O yiizden kadinlar, mesru
sebepleri olsa bile bazen daha kisa zamanda
sonuclanan hul’ ile bosanmayi tercih etmeye

basladilar. Muhafazakar kesim, bu yasayi,

kabul edildigi tarihten itibaren, onu elestiri

oklar1 hedefine alir. Hem vyasanin c¢ikis

tarzinin demokratikligini hem de islamiligini

yapan
kadinlarin -kocanin iznini almadiklar: igin-

sorgularlar. Hatta bu bosanmayl
itaat kurallarina karsi geldiklerini sdyleyen

hukukcular bile mevcuttur.

“Duvarda Delik A¢mak”: islami Feminist

Calismalar

Bu kisimda, Misir’da Islami feminizme katkida
bulunan iki gruba yer verecegim. ilk grup,
feminist kadin 6rgiitlerinde ¢alisan, kendilerini
Islami acidan tanimlanamayan, ancak yasanin
reformu icin fikih calisip islami bir séylem
lireten kadinlar. Diger grup ise kendilerini
islami feminist olarak tanimlayan ve dini-
tarihi okumalar yaparak Islami feminist bir
bilgi Uretimi yapan ve genellikle akademisyen

olan kadinlar.

Bu kadinlarin ana ¢ikis noktasi, fikih ve seriat
arasinda kurulan farka vurgu yapmak seklinde
Ozetlenebilir. Onlara gore, “Haksiz olan seriat
degil fikihtir, islami seriat adaletlidir ve
kutsaldir; fakat fikih insan elinden ¢ikmadir,

yani dokunulmaz degildir”. 2000 yilinda hul’

7  Yasaya gore, hakimin de onayina ihtiya¢ duymuyor, yani hakimin bogamama gibi bir yasal takdir yetkisi yok.

8  Bu yasada hem Bakara (2:229) ve Nisa (4:128) suresi ayetlerine hem de bir hadise dayanak vardir. Peygamber déneminde Sabit b. Kays b.
Semmas’in karisi peygambere gidip esinden boganmak istedigini ifade ettiginde, peygamberin kadinin maddi olarak aldiklarini geri vermesi
sartiyla aralarini ayirmasina (muhalea) dayanir. Sunu belirtmek gerekir ki, bu hadisteki bosanmanin nasil gergeklestigine dair (kimin kimden
bosandig1 hakkinda) farkli yorumlar bulunmaktadir (Bakiniz, TDV islam Ansiklopedisi, madde: muhalea).

9  Hul’ ile bosanan kadin nafaka, muta (1985 yasasi ile belirlenen iki yil siireli nafaka hakki), mehir ve varsa ertelenmis mehrini alamiyor. Daha
once aldig1 mehri (hediyeyi) iade etmek zorunda. Fakat ¢ocuklarin bakim velayeti kadinda ise, gocuklar 15 yasina gelinceye kadar kadin evlendigi

evden ¢ikarilamiyor.

53



Feminizmin Yerellesmesi

yasanin cikmasindan sonra, bazi kadin hak
savunuculari Islami dili daha ¢ok kullanmaya
baslarlar. Bu kadinlardan birisi, Misir’in en
meshur hukukcu feministlerinden ve Misirl
Kadinlarin Yasal Yardim Merkezi’nin kurucusu
olan Azza Siileyman’dir. Azza Siileyman Islami
fikhin ve uluslararasi anlagmalarin davasinin
siirdirmek icin birer ara¢ oldugunu ifade
eder ve 2002 yilindan beri din adamlariyla
aile vyasasi reformu lizerine diyaloglar
kurar'®. Merkez 2008 ve 2009’da iilke ¢apinda
-Kahire, Iskenderiye ve Giiney Misir’da- El-
Ezher'" ulemasi, cami imamlar1 ve yerel ileri
gelenler ile toplantilar ve egitimler diizenler.
Stileyman, aile yasasinin Misirli Hristiyan ve
Mislimanlar icin birlestirilmesi gerektigini
one slrer. Bununla ilgili ¢alismalarinda dinler

arasi catisma ¢ikarmakla suglanir.

Azza Siileyman bu konuda televizyona ¢ikmaya
cesaret eden kadinlardan biridir. Gorlnir
olmak Islami feminizmde oldukc¢a énemlidir,
¢linkii kadinlar, bu tartismalar ile, ‘kutsanmis’
bir alana girerler. Ornegin, 2011 yilinda bir
televizyon programinda hul’ ile boganmanin
kocanin onay1 olmadan gegersiz oldugunu iddia
eden Aile Temyiz Mahkemesi Bagkani Abdullah
el-Baga ile Azza Siileyman kars: karsiya gelir.

Stileyman karsisindakine dini referanslarla

sert bir gsekilde cevaplar verebilmektedir.
Fakat, ikinci grup olan, akademisyen islami
feministlere baktigimiz zaman onlar1 6zellikle
devrim Oncesinde, daha cok kapali kapilar

ardinda ¢alismalar yaparken goérebiliyoruz.

ilk kategoriden diger bir aktivist, akademisyen
ve sair Merve Serafettin’dir. Kendisi, 2006’da
aile yasasi icin kadin sivil toplum kuruluslari
arasinda bir ¢alisma grubu kurar. Bu sivil
toplum kuruluslari, i¢ ana referans belirlerler.
Glnimiiz Misir gercekleri’?, insan haklarn
sozlesmeleri ve aydin bir Islami séylem.
Serafettin, aydin bir Islami sdylemin ne oldugu
konusunda bu sivil toplum kuruluslarinin bir
goriigbirligine varamadigini soyler. Acik Kurani
ayetlerin oldugu, kadinlarin daha az miras
hakk: ve erkegin cok egliligi gibi konularda
mirasi tamamen esitlemeyi ya da ¢ok esliligi
tamamen yasaklamayi savunamadiklarini ifade
eder. Ayni zamanda, erkegin kavvamligindan
ortaya ¢ikan erkegin finansal sorumlulugundan
da vazgec¢mek istememektedirler.

islami feministlerden ise akademisyen
Umeyme Ebubekir’in ¢alismalarina bakmak
gerekir. 1995’te kurulan Kadin ve Hafiza
Forumu’nun kurucularindan olan Ebubekir,
sadece Misir’da islami

degil, diinyada

10 Azza Siileyman ile kisisel miilakat. 2014, Kahire, Misur.

11 El-Ezher El-Serif: Kahire’de, Islam diinyasinin halen yagamakta olan en eski dinf egitim kurumu durumundaki cami ve etrafindaki kiilliye.

12

Merve Serafettin, 2013. “Challenges of Islamic Feminism in Personal Status Law Reform: Women’s NGO’s in Egypt between Islamic Law and

International Human Rights” In Feminist and Islamic Perspectives: New Horizons of Knowledge and Reform, ed by Omaima Abou Bakr. Women

and Memory Forum Publications.

13 Kadinlar bir¢ok ailede eve ekmek getiren kisi konumunda.
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feminizmin en goze c¢arpan isimlerinden
biridir. Ebubekir devrim sonrasi islami feminist
¢alismalarini kurumsallastirmaya baslar. 25
Ocak 2011’de Hiisnt Miibarek’i deviren devrim
sonrasi Islami feminizmin hem organizasyonel
hem de sdylemsel bir giiclenme yasadigini
gorebiliriz. Onceden Islami feministler bireysel
ve akademik c¢alismalar yaparken, devrim
sonrasinda farkli kurumlarla halka inmeye
baslarlar. 2012’de Kadin ve Hafiza Forumu,
Ebubekir koordinatérliigiinde islami feminizm
lizerine bir konferans dlizenler. El-Ezher
ve Misliman Kardesler’den temsilciler de,
konferansa, diyalog amach cagrilirlar. Fakat
El-Ezher seyhlerinden eski fetva komitesi
baskani Cemal Kutb’un son panelde olmasi,
izleyicilere konu hakkinda son soziin el-
Ezher’e ait oldugu izlenimini verir. Ayrica,

Ebubekir dahil paneldeki biitiin katilimcilar

Islami alanda uzman olmamakla suglanirlar'.

2010 yilinda 1limh islamci diyebilecegimiz
kadin ve erkeklerin beraber kurduklar1 Merkez
Nun adinda bir platform bulunur. Bu kurum,
bastiklar1  kitap¢iklarda feminist
desteklediklerini

Ebubekir, Amani Saleh, Fatma Hafiz gibi

ictihadi

soylerler ve Umeyme
Islami feministlerden destek alirlar. Ebubekir
bu platformun ulemaya yonelik diizenledigi

toplumsal cinsiyet esitligi derslerini verir.

“Basini vurarak duvarda delik agmak” olarak
ifade ettigi bu karsilasmalar1 Ebubekir soyle

Ozetler:

“Ulemaya ders vermek ¢ok zordu, akademik
bir arastirmaci olarak kabul edelim ki biz fildisi
kulelerde yasiyoruz. Aktivist olmadigimiz i¢in
gercek insanlarla iletisime gecemiyoruz.”
Bu dersleri iki taraf icin de bir firsat olarak
tanimlayip soyle ifade eder: “[Ulema] cinsiyet
esitligi  egitiminden memnun  kalmadi,
ama tabii ki cok kibarlardi. Onlara Nisa 34
dedigimizde, kavvamlig1 erkeklerin liderligi
olarak algiliyorlar. Onlara “Hayir Allah bunu
erkeklere imkan saglamak i¢in verdi, ¢linkii siz
daha fazla miras aliyorsunuz,” dedigimizde
fitrat arglimanina giriyorlar. Ve ben onlara
diyorum ki “Tamam, toplumsal cinsiyet egitligi
konusunda muhafazakar olabilirsin ama bunun

fslami oldugunu séylemeyin's”.

Merkezin proje koordinatori ise, bu egitimlere
dair, daha olumlu bir resim c¢izer. Post-
anketlerde ulemanin esitlik konusunda daha

pozitif oldugunu ifade eder'®.

Sonrasinda, Uluslararasi Musawah Orgiiti,

Misir'daki Islami feministlere gii¢ verir.
Orgiit, 2012 yilinda sekreteryasini Misir’a

tasima karari alir ve su anda Azza Slleyman,

14 Women and Memory, 2012. “Topic: Islamic

Feminism

and

the Ulama” http://womenandmemory.org/islamicfeminism/

forums/?mingleforumaction=viewtopic&t=4, son erigim tarihi 28 Ocak 2021

15 Umeyme Ebubekir ile kisisel miilakat. 23 Nisan 2014, Kadin ve Hafiza Forumu, Kahire, Misir.

16
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Merve Serafettin, Umeyme Ebubekir ve Miilki
El-Sarmani gibi isimler Misir’da Musawah
ile beraber calismaktadir. Milki El-Sarmani
Musawah’daki toplulugu soyle ifade eder:
“Inan¢ ve dini bakisimiz farkli olsa da
hedeflerimiz ayni1”". Musawah’in bastig1 Men
in Charge? adli kitapta, Ebubekir kavvamlik
kavraminin fakihler ve miifessirler tarafindan
zaman i¢inde nasil farkli yorumlandigini
analiz eder. Misir’da yeni nesil, tabu konulara
deginmeye baglar. Mesela Fatma imam ve Yara
Sallam bahsi gecen konferansta Misir’da heniiz
bir su¢ sayilmayan evlilik i¢ci tecaviizii glindeme
getirirler. Bunun Islami agidan bir hak ihlali
sayllmasi gerektigini ifade ederler. Aldiklar
tepkiler, kendilerinin Islami konuda uzman
olmadiklar1 yoéniindedir. Fatma Imam, séyle
ifade eder: “islami fikih hakkinda konusmak
bir tabu, bunun {izerine bir de hem gen¢ hem
kadin hem sivil egitimli hem de basortiisiiz
olursaniz Misir’da bu daha da zor” .

feminizm sahada

Ozetle, Misir’da Islami

olduk¢a zorlaniyor. Akademik calismalar
zengin, fakat bunlarin genele yayilmasi devlet
ya da kurumsal destek olmadan oldukga giig.
Muhafazakar Miisliman Kardesler ile otoriter
askeri hikiimetler arasinda kalan Misirh
kadinlar ve kadin haklar1 dernekleri sikintili

zamanlar geciriyor. 2016’dan beri yurtdisindan

fon alan muhalif kadin derneklerinin mali
varliklari dondurulmus durumda ve yoneticileri
de seyahat yasaginda. Siyasi kutuplasma
baski

oncelik kazanmasinin ve topluma inmesinin

ve nedeniyle Islami feminizmin

zorlastigini gérmekteyiz.

17  Milki EI-Sarmani ile kisisel miilakat. 2014. E1-Miihendisin, Kahire, Misir

18 Fatma Imam ile kisisel miilakat. 2014, Heliopolis, Kahire, Misir ve Online Goriisme 2017.

19 Azza Siileyman bu kadinlardan biri.
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Micadelesi

-Elif Cigdem Artan



ELIF CIGDEM ARTAN

Imanya, 2011 yilinda imzaladig1
Istanbul Soézlesmesi’ni ancak

2018 Subat ayinda vyiiriirliige

aldi. Ancak, soOzlesmenin 59.
maddesinin ikinci ve Ug¢lincli paragrafinin
uygulanmasina c¢ekince getirerek. Go¢ ve
Siginma BoOlimi altinda yer alan Madde 59,
ikametgah durumu i¢ hukuk tarafindan taninan
es veya birlikte yasanan bireye bagli olan ev i¢i
siddet magdurlarina, evliligin veya iliskinin
bozulmasi durumunda esten bagimsiz oturma
izninin verilmesini 6n gortiyor. 59. maddenin
birinci paragrafi, evliligin veya iliskinin
siiresini dikkate almaksizin esten bagimsiz
oturma izninin verilmesi; ikinci paragrafi,
siddet magdurun sinir dist islemlerini bagimsiz
oturma izni icin basvurmalarina olanak

saglayacak sekilde durdurulmasi; tiglinci
paragrafi, siddet magdurunun vyasal siireci
devam ediyorsa ya da bir kadin siginma evinde
kaliyorsa yenilenebilir oturma izni verilmesi;

dérdiincii ve son paragrafi da siddet magduru

“Kadinlar hem dil bariyeri
hem de belirsizlik sebebiyle
haklari olan basvuruyu
yapmaktan ¢ekiniyorlar ve
ikinci kere magdur oluyorlar.”

zorla evlilik sonucunda baska bir iilkeye
hakkini

kaybederse, izinlerinin geri temin edilmesi i¢in

gotirilmesi durumunda oturma

sozlesmenin taraf devletlerine yikiimliiliikler

getiriyor.

Alman  hiikiimeti, koydugu c¢ekinceleri,
59. Maddenin birinci paragrafinin = i¢
hukuk diizenlemesinin yeterli olmasiyla
gerekcelendiriyor.

Oysa sahadaki deneyimlerimiz, siddet

magduru kadinlarin, gé¢men ve miilteci kadin
derneklerinin, sosyal hizmet danismanlarinin
ve avukatlarin geri bildirimleri, i¢ hukuk
sistemine gore kurulan Zor Kosullar
Komisyonu’nun etkin ¢calismadigini gésteriyor.
Komisyon’un verdigi raporun Yabancilar

Dairesi iizerinde herhangi bir yaptirimi
olmadigi gibi, komisyon iiyelerinin istedikleri
belgeler eyaletler, sehirler ve komisyonlar

bazinda degisiyor. Kadinlar hem dil bariyeri
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hem de belirsizlik sebebiyle haklar1 olan
basvuruyu yapmaktan ¢ekiniyorlar ve ikinci kere
magdur oluyorlar. Bu magduriyet sézlesmenin
dordiinci maddesinde yer alan dil, din, 1irk,
oturum statlisii vb. fark etmeksizin herkese
esitlik saglama ilkesiyle dogrudan gelisiyor. Bu
cercevede, bu sunum, Almanya’daki gd¢men
ve milteci kadin derneklerinin c¢ati orgiiti
DaMigra’nin (Dachverband der Migrantinnen
e.V.) Istanbul Sézlesmesi’ne koyulan ¢ekinceleri
kaldirmak ve esten bagimsiz oturum izni hakki
icin ylrittigl politik calismalar1 Orneklerle
anlatiyor. Bu baglamda, diinyanin farkl
cografyalarindan gelen gé¢men ve miilteci kadin
derneklerinin, yasam merkezleri Almanya’da,
feminist miicadele pratiklerini ortaklastirarak

nasil yerellestirdiklerini inceliyor.

2014 yilinda kurulan DaMigra, bugilin 70’ten
fazla iiye dernegi temsil ederek gd¢men ve
dile

ve bu vyonde politik c¢alismalar

miilteci kadinlarin esitlik taleplerini
getiriyor
ylritiyor. Hem gé¢men ve milteci kadinlar i¢in
ve onlarla birlikte yiiriitiilen taban ¢alismasinda
kadinlari Almanya’dakisosyal hayatakatilimlar:
konusunda gii¢clendiriyor hem de tespit edilen
giincel sorunlara kalic1 ¢oziimler iceren politik
talepler icin lobi ¢alismalari yapiyor. Irk¢i ve
cinsiyet¢i ayrimciliga karst miicadele eden
DaMigra, Istanbul Sézlesmesi’nin Almanya’da
go¢
ekseninden tartisirken “Istanbul Sézlesmesi

uygulanmasini ve cinsiyet Kkesisim

Kosulsuz Uygulansin” talebini 1srarla her yerde

dile getiriyor.
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Istanbul Sozlesmesi'ne goé¢ ve cinsiyet

kesisiminden  baktigimiz =~ zaman  birkag
maddenin 0Ozellikle 6ne ¢iktigin1 goriiyoruz.
Ornegin, Madde 11, veri toplama ve arastirma.
Go¢men ve miilteci kadinlar, genelde,
arastirmalarin kisa bir bolimi olabiliyorlar.
Ancak Madde 11 cercevesinde, dogrudan,
gbocmen ve miilteci kadinlarin ihtiyaglarina
ve taleplerine dair devletin veri toplamasinin
gerekliliginden bahsediyoruz. Ya da Madde 19,
kadinin anlayabildigi dilde bilgi alma hakki. Bu,
sliphesiz, kadinin ilk dilinde ifade verebilme
hakkini da iceriyor. Madde 23, barinaklar.
2015’ten beri, Almanya’da, ikamet yeri yasasi
(Wohnsitzauflage) yirlrlikte. Bu yasaya
gore, miilteciler bagvurulari tamamlandiktan
sonra belli bir sehre kaydediliyorlar ve ii¢ yil
boyunca o sehirde yasamak zorundalar. Bu,
kanunen, miiltecilerin hareket 6zgiirliigliniin
kisitlanmasi demek. Eger baska bir sehirde is
bulurlarsa, gé¢men dairesine gidip is sebebiyle
oturum yerlerinin  degistirilmesini  talep
ediyorlar. Bu talebin yanit bulmas: haftalarca ve
hatta aylarca siirebiliyor. Bu bekleme sirasinda
isleri de kacirabiliyorlar. Is bulamamalari,
ekonomik 6zgiirliiklerini saglayamayarak devlet
yardimina muhta¢ yasamalarina sebep oluyor.
Bu vyasa, siddet magduru miilteci kadinlar
icin durumu soyle zorlastiriyor: Eger kayith
olduklar1 sehirdeki kadin siginma evinde yer
yoksa, baska bir sehirde yer bulup gidemiyorlar.
Cuinki hareket 6zgtirliikleriyok. Aile birlesimiyle
gelen ve oturumunu esi tizerinden alan gé¢gmen

kadinlarin kadin siginma evlerine erisimi de
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sinirll. Bazen siginma evindeki masraflarini
karsilayacak sosyal yardimlari olmadigl i¢in
bazen de “simdi pesinden ailesi gelir, basimiza
is almayalim” denilerek, irk¢i 6n yargilarlar
reddediyorlar. Ya da barinakta c¢evirmen
olmuyor, kadin dil bariyerine takiliyor. Ote
yandan, zaten, kadin siginma evlerinde yer
bulmak Almanya’da hala basli basina bir sorun.
Istanbul Sézlesmesi'nin agiklayici raporunda
on goriilen, her bdlgede 10 bin kisi basina bir
ailelik yasam alani sarti heniiz Almanya’da
saglanabilmis degil. Aile, yaslilar, kadinlar
ve genglerden sorumlu Bakanlik, Istanbul
Sozlesmesi kapsaminda, yeni kadin siginma
evleri kurmak ya da var olanlarin kapasitesini
genisletmek i¢in fon ayirdigini duyurdu.
Ancak sadece kapasiteyi arttirmak, gé¢men ve
miilteci kadinlari, bu bahsedilen diizenlemeler
degismedigi ya da personelin irk¢1 davraniglari
cezalandirilmadigl siirece, korumuyor.
Siddetten ka¢mak i¢cin yardim arayan gécmen
ve milteci kadinlar ve kiz ¢ocuklari, vatandaslik
haklari olmadig icin ayrimciliga ugruyor. Baska
bir ifadeyle, Alman hukuk sistemi tarafindan

ikinci kere magdur ediliyorlar.

Istanbul Sozlesmesi’nin gogmen ve miilteci
kadinlari dogrudan ilgilendiren diger maddeleri
zorlayapilan evlilikler, kadin genital sakatlama-
kesme ve so6zde ‘namus’ adina islenen suclar.
Bu lic maddede 6zellikle 6ne ¢ikan, kadinlarin
ve kiz ¢ocuklarinin lizerinde kurulan duygusal
baski, yani failin uyguladig1 psikolojik siddet:

Zorla yapilan evliliklerde ve sozde ‘namus’
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adina islenen suclarda, ailenin namusu; kadin
genital sakatlama-kesmede, s6zde ‘kadin olma’
baskisi bunlara birer 6rnek. Psikolojik siddet
Istanbul Sézlesmesi’nin 33. Maddesi’nde a¢ikca
su¢ olarak tanimlanmis olsa da Almanya’da
heniiz hukuki sorusturma altinda gorilmiiyor.
Yani kimse psikolojik siddet sebebiyle dava
agamiyor.

S6zlesmenin bélimd,

yedinci ve

g0¢
iltica, Istanbul Sozlesmesi’nin goécmen ve
miilteci kadinlarin  oturum haklarini ele
aldigit maddelerini iceriyor: Madde 61-geri
gonderilmeme, Madde 60-toplumsal cinsiyete
dayali iltica talepleri ve Madde 59-oturma
izni. Esten bagimsiz oturum hakk: miicadelesi
kapsaminda Istanbul Sozlesmesi Madde 59’u
incelemek ©nemli. Madde 59’un en Onemli
noktas1 Almanya’nin Istanbul Sézlesmesi’ni
ylirlirlige alirken bu maddenin ikinci ve
l¢lincli paragraflarina koydugu ¢ekinceler.
Bu cekinceler, ev i¢i siddet magduru kadinin
sikdyette bulundugu takdirde korunma altina
alinmasim engelliyor. Ornegin, Paragraf 2’de
on goriilen, kadinin esten bagimsiz oturum
iznine basvurarak sinir dist edilmesinin 6niine
gecilmesi. Ya da Paragraf 3’te belirtildigi tizere
eger siddet magduru kadin sorusturma icin
tanik olarak dinlenecekse ya da eger bir kadin
siginma evinde kaliyorsa, sinir disi edilemez.
Almanya koydugu cekincelere gerekce olarak
yabancilar yasasinin 31. paragrafi uyarinca
uygulamaya konulan Madde 59’un birinci
paragrafini Buna aile

gosteriyor. gore
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birlesmesiyle gelen gécmen kadin, ¢ yillik
evlilik siiresi dolduktan sonra esten bagimsiz
oturum iznine basvurabiliyor. Eger kadin ev
ici siddet magduruysa, esten bagimsiz oturum
iznine basvurmak icin bu siirenin dolmasina
gerekyok. Ancak tabii ki kanundayazanlasahada
yasanan birbiriyle értiismiiyor. Ornegin, siddet
magduru kadinin, esten bagimsiz oturum izni
alabilmek icin 6nce Zor Kosullar Komisyonu’na
gidip siddeti belgelemesi gerekiyor. Go¢men
kadin derneklerinin aktardigi deneyimlere
gore komisyonun bagvuruda istedigi evraklar
ayni eyalet icinde bile farkliliklar gosteriyor.
Basvurunun biiyiik bir kismi reddediliyor. Hal
bdyle olunca siddet magduru kadin belirsizlikle
ugrasmak yerine yasal siirenin dolmasi i¢in
sabretmeyi tercih ediyor. Bunu bilen fail, ese
bagimli oturum hakkini siddet araci olarak
kullaniyor. Bosanip iilkeden gondermekle
tehdit ediyor. Kadinlar sikdyette bulunmaktan
cogunlukla c¢ekiniyorlar, c¢iinkli ¢ocuklarini
kaybetmekten korkuyorlar. Bu kosullar altinda,
ev ici siddet magduru gdc¢cmen ve miilteci
kadinlar, Alman hukuk sistemi tarafindan yine

ikinci kere magdur ediliyor.

Peki, sahadaki pratik bize ne diyor? DaMigra,
hazirladigl GREVIO raporunda tam da bunu
anlatiyor. GREVIO—bilmeyenler i¢in—Istanbul
Sézlesmesi’nin uygulanmasini kontrol eden
uzman grubu. GREVIO belli araliklarla tilkelere
anket gonderiyor ve devletlerin Istanbul
Sozlesmesi’ne uygun diizenlemelerine dair

bilgi istiyor. Sivil toplum oOrgitleri de devlet
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raporlarina paralel gélge raporlar1 hazirhiyorlar.
GREVIO biitin bu raporlari, iilkeye yaptigl
birlikte bir

yayinliyor uygulamanin

ziyaretlerle
ulke

iyilestirilmesine yonelik Onerilerde bulunuyor.

degerlendirerek,
raporu ve
Bir nevi, Istanbul Sozlesmesi'ne dair devletin
karnesini ¢ikartiyor. DaMigra-GREVIO-Golge
Raporu, {i¢ ana bdliime odaklaniyor: Birincisi,
goc ve iltica; ikincisi, koruma ve destek baslig1
altinda kadin siginma evleri ve sonuncusu
da

ayrica, yapisal hak ihlallerini 6rnekleyerek

sorusturma ve kovusturma. Raporda,
anlatabilmek icin bir vakay1 da derinlemesine
inceledik. Aytan vakasini.

Aytan 2018’in basinda aile birlesimiyle
Almanya’ya geliyor. Kisa bir silire sonra siddete
maruz kaliyor ve evi terk ederek Azerbaycan’dan
bir ik

evliliginden bir oglu var Aytan’in ve Almanya’da

tanidigl ailenin yanina sigmniyor.
ikinci okula gidiyor o sirada. Oglunun 6gretmeni
sayesinde bir kadin siginma evinde yer buluyor
ve Siegen’a gidiyor. Koln’deki aile birlesimi
bagvurusu heniiz tamamlanmadan, dosya
Siegen’daki Go¢men Dairesi’ne gonderiliyor.
Aytan bu sirada kocasindan sikayetci oluyor.
Arada is buluyor, ev buluyor ve esten bagimsiz
oturum almak icin bagvuruyor.

Go¢men  Dairesi,

Aytan artik kocasiyla

ayni evde Koln’de yasamadigl icin aile

birlesimi basvurusu reddedilerek, calisma ve
oturum izni iptal ediliyor. Aytan Zor Sartlar

Komsiyonu’na gidiyor, yanit alamiyor. Bolge
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Dilekce Komitesi'ne bagvuruyor. Oradan da
yanit alamiyor. Aytan Kasim 2019’da sinir disi

ediliyor.

Aytan’in, hem siddetten kag¢maya calistigini
hem de devletin koruma mekanizmalarindaki
aciklari  kapatmakla  miicadele  ettigini
gorilyoruz. Ornegin, Aytan evden ayrilip
dogrudan bir siginma evine gidemiyor. Kagisini
kendi ayarlamak zorunda kaliyor. Aile birlesimi
onaylanmadig1 i¢in oturma ve c¢alisma izni
iptal edildi. Burada ilgin¢ olan, Aytan’in
hem is hem de ev bularak yasam merkezinin
Almanya oldugunu gostermis olmasina ragmen
basvurusunun reddedilmesi. Ote yandan,
calisma izni verilmeyerek esten bagimsiz
oturum hakkinin en temel noktas: ekonomik
bagimsizligin Aytan’a saglanmamis olmasi.
Ayrica Aytan sinir disi edilince, kocasina agtigl
dava, tanik olmamasi gerekcesiyle sorusturma
yapilmadan diistii. Boylelikle, Almanya’nin

koydugu cekince, faili korumus oldu.

Aytan tekil bir vaka degil. Aytan, gd¢men
kadin derneklerinin raporladigi, ancak devlet
istatistiklerine maruz kaldig1 siddet vakasiyla
degil, sinir dist edilmesiyle giren kadinlardan
sadece biri. Go¢cmen ve miilteci kadinlari
sinif ve cinsiyet baglaminda ugradiklari
coklu ayrimcihiga karsi korumak igin BUTUN
KADINLARI kapsayan bir feminist miicadeleye

ihtiyacimiz var.
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SULTAN BETUL KAYA

lzyillar boyunca var olan gog
olgusu, tilkelerin ekonomi, siyasi
ve

toplumsal  dinamiklerini,

bireylerinse benlik, kimlik, algi
ve tutumlarini etkilemektedir. Gog literatiiriine
bakildigindaysa go¢ olgusunun ¢ogunlukla
ekonomik, sosyal-politik ve tarihsel baglam
lizerinden okundugu, bireysel ve toplumsal
normlar iizerinden detayli analiz edilmedigi
goriilmektedir. Bireylerin gd¢ kararini almasini
etkileyen faktorler, toplumsal normlar ve

gdcmen iliskileri, 1970’lerden sonra goc
arastirmalarina, kisitli bir sekilde de olsa, dahil

edilmeye baslanir.

Ancak bu c¢alismalarin, toplumsal cinsiyet
korii bir bakis acisiyla yiiriitiildiigii ve gdgmen
kadinlarin 06zglil deneyimlerinin gbz ard:
edildigi goriilmektedir. 1980’lerden itibaren,
feminist arastirmacilar sayesinde, toplumsal
go¢
¢alismalarinin sayisi artmaya baslamistir. Bu

cinsiyet perspektifinin dahil edildigi
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“1980’lerden itibaren,
feminist arastirmacilar
sayesinde, toplumsal cinsiyet
perspektifinin dahil edildigi
gog calismalarinin sayisi
artmaya baslamistir.”

arastirmalar arasinda Mirjana Morokvasic’in
1984 ’te yayinladigi “Birds of Passage are Also
Women” makalesi go¢ ve toplumsal cinsiyet
literatlirinde ©ncii c¢alisma olarak kabul
edilmistir. Toplumsal cinsiyet perspektifiyle
yuritilen gbd¢ ¢alismalari, kadinlarin sadece
ekonomik nedenlerden dolay: degil; toplumsal
normlarin baskisindan ka¢mak ve kendi
istekleri dogrultusunda bir hayat kurmak i¢in
de gocii tercih ettiklerini gdstermistir. Goclin
kadinlagmasiyla, kadinlarin go¢ slirecinde aktif
rol aldiklari ve goclin ana aktérlerinden biri

oldugu gercegi go¢ calismalarina yansimistir.

Bu ¢alismada, gesitli tilkelerden Tiirkiye’ye gog
eden ve XX sektorlerinde ¢alisan 21 gdé¢men
kadinin, benlik ve toplumsal cinsiyet algilari
incelenmistir. Katilimcilar kartopu yontemiyle
secilmistir. Yunanistan’dan Tiirkiye’ye go¢
eden Katilimci-19, Afganistan’dan go¢ eden
Katilimci-7 haricinde katilimcilarin 14’4 Eski

Sovyetler Birligi ve 5’i Ortadogu iilkelerinden
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gelmektedirler. Arastirmada “gdcmen
kadin olma” durumu 6n planda oldugu i¢in
katilimcilarin sosyo-demografik o6zelliklerine
degil, gb¢ sliresinin niteligine ve c¢alisma
kosuluna bakilmistir. Bundan dolay1 en az
bir yildir Tiirkiye’de yasamak ve calismak,
katilimci se¢ciminde 6n sart olarak aranmistir.
Saha ¢alismasindan elde edilen veriler, gog ve
benlik literatiirtine dayandirilarak feminist
yontem ve yorumlayict fenomenolojik
yaklasimla analiz edilmistir. Calisma, go¢men
kadinlarin Tirkiye'yve goc¢ ettikten sonra,
benlik ve toplumsal cinsiyet algilarinin
etkilenip etkilenmedigini; etkilendiyse nasil
etkilendigini arastirmayir amaclamaktadir.
Arastirmanin alt1 temel sorusunun cevabina
ulasilabilmesi  i¢cin  gd¢men  kadinlarla
derinlemesine gorlismeler yapilmis ve gécmen
kadinlarin aktarimlar: gog teorileri, toplumsal
cinsiyet perspektifi ve benlik literatiirliniin

sundugu ¢cercevede analiz edilmistir.

Miilakatlara, go¢men kadinlara neden gog
go¢
karsilastiklar1 ve bu zorluklarla nasil bas

ettikleri; ederken hangi zorluklarla

ettiklerine dair sorular sorularak baslanmistir.

Biitin katilimcilar, goé¢ kararini almadan
once, yeni bir iilkede yabanci bir kadin olarak
yasamanin tedirginligini

Ancak bu

yasadiklarini
soylemislerdir. tedirginlik ve
korkunun yani sira yeni bir hayat imkani,
ekonomik ve sosyal refah seviyesinin artmasi
umudu onlar1 go¢ kararini almaya itmigtir.
gb¢  kararim

Katilimcilar, almalarinda,
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oncelikle ekonomik faktorlerin, ikinci olarak
ise ilkelerindeki huzursuz ve giivensiz ortamin
o6nemli rol oynadigini belirtmiglerdir. Eski
Sovyetler Birligi, Ortadogu tilkeleri, Yunanistan
ve Afganistan’dan gelen katilimcilarin
hepsinin go¢ karar1 6ncesinde ve sonrasinda
Tiirkiye’deki

toplumsal sermayelerini

kullandiklar: goriilmiistir.
Ayni zamanda Ortadogu, Azerbaycan ve
Afganistan’dan gelen katilimcilar kendilerini
Turkiye kiiltiirine yakin  hissettiklerini
belirtmislerdir. Bu iki durum iliskiler ag1 ve gog
sistemleri kurami cercevesinde okudugunda,
goctin hizlanmas: ve kadinlasmasina neden
olan bireysel ve sosyal faktorlerin, gé¢men
kadinlar icin ne kadar oOnemli oldugunu
tekrar gostermistir. Go¢men kadinlarin hem
yeni sosyal aglar kurmasi hem de eski sosyal
aglarini kullanmasi kendilerine daha giivenli

bir gdg siireci yaratma istegine dayanmaktadir.

Diger sorulardan elde edilen bulgulara gore
gocmen kadinlar Tirkiye'ye ilk geldiklerinde
en cok, dil 6grenmede zorlanmaktadir. Ancak
zamanla giivenilir ve stirekli bir is hayati
ve sosyal cevre bulmada daha ¢ok zorluk
yasadiklari

gorliilmiistiir. Go¢men kadinlar

dil 6grenme siirecinde diziler ve sosyal
aglarindan faydalanmiglardir. Glivenilir bir is
ve cevre bulmaksa dil 6grenmeye gore daha
fazla zamanlarini almistir. Tiirkiye’de ucuz,
glivencesiz ve esnek isgilici olarak goériinen

gocmen kadinlar her an isten c¢ikarilma
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riskiyle karsi karsiya kalmakta ve emeklerinin
karsiligini alamamaktadirlar. Eski Sovyetler
Birligi’nden gelen katilimcilar kendi kurduklar1
aglar lizerinden magazacilik ve ev ici bakim
hizmetlerinde, Ortadogu {ilkelerinden gelen
katilimcilarinsa nispeten daha nitelikli islerde
calistigl  goriilmiistiir. Bunun sebebiyse
Ortadogu iilkelerinden gelen katilimcilarin
hepsinin {iniversite mezunu olmasi, ikinci
yabanci

dil bilmeleri, nispeten genc¢ ve

kalifiye Dbireyler olmalaridir. Katilimcilar
farkli alanlarda g¢aligsa da toplumsal cinsiyet
esitsizliginden etkilenmektedirler. Calistiklar
isyerinde go¢men erkeklere gore daha az
maas almalari, giivenilmez goriilmeleri
ve terfi edilmemeleri karsilastiklar1 ortak
esitsizliklerdir. Bu esitsizliklerle kurduklari
iligki aglar1 Gizerinden miicadele etseler de bu
miicadele toplu bir harekete doniisememekte
bireysel  diizeyde kalmaktadir.
seye

yeni alternatifler olusturmalari, birbirlerini

Go¢cmen
kadinlarin her ragmen kendilerine

desteklemeleri onlara vyasatilan sistemsel

esitsizlige  karsit  bireysel  bir  direng

gosterdiklerini ortaya ¢ikarmistir.

Goclin toplumsal oldugu kadar bireysel ve
psikolojik yansimalari olan bir siire¢ olduguna
tez boyunca sik sik tekrar edilmis ve alt1
¢izilmistir. Go¢lin goniillli, zorunlu, geciciyada
kalic1 olmasindan bagimsiz olarak her gégmen,
icinde bulunmaya aligkin oldugu toplum ve
kiiltlirden uzaklasmis, goc ettikleri iilkede

uzun bir siire kendisini psikolojik olarak yalniz,
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yabanci ve koksiiz hissetmistir. Arastirmaya
dahil
kurdugu birtakim

edilen katilimcilarin goc¢ Oncesinde

sosyal aglar, onlarin
Tiirkiye'ye geldikleri ilk donemde psikolojik
olarak zorlanmamalarina saglayamamistir.
Katilimcilar, tilke ve ailelerinden ayri diismenin
yalnizlik ve tlikenmeyen bir 6zlem tagimalarina
sebep oldugunu belirtmislerdir.

Fakat, katilimcilar zamanla Tirkiye’ye
alistiklarini, yalnizlik, yabancilik, 6zlem ve
koksiizlik duygusunu cevre edindikce daha
az hissettiklerini belirtmislerdir; ancak bu
duygularin hicbir zaman tiilkenmeyecegini
belirtmislerdir. Katilimcilarin Tirkiye’ye ilk
geldikleri zamanla su anki zaman arasinda
kendilerini nispeten daha giivenli hissettikleri,
is bulma,

para kazanma, aileye yardim

gonderme  hedeflerini  gercgeklestirdikleri
gorlilmiistir ve katilimcilarin hicbiri kisa
bir siire icerisinde kendi Ulkesine dénmeyi
disinmemektedir. Bu durum kendilerini
psikolojik olarak daha 1iyi hissetmelerine,
kendilerine daha ¢ok yatirim yapma imkanin

artmasina sebebiyet vermistir.

Arastirmada katilimcilarin toplumsal cinsiyet
ve benlik algisinin go¢ siirecinde nasil
etkilendigi de analiz edilmistir. Katilimcilar
toplumsal ve bireysel bir hareketliligin etkisi
altindadirlar ve toplumsal cinsiyet ve benlik
algilar1 bilingli ya da bilingsiz bir sekilde
0znel deneyimleriyle sekillenmektedir ¢iinki

katilimcilar icinde dogdugu, blyidigi ve
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su anda bulundugu toplumdan ve kiiltiirden
bagimsiz  degildirler. Katihmcilara, kim
olduklar1 ve kendilerini nasil tanimladiklar:
soruldugunda, katilimcilarin dokuzunun bu
sorular1 kimlikleri ve meslekleri; on ikisinin
ise caliskanlik, azimli ve neseli olma gibi
kisisel Ozellikler t{izerinden cevaplandirdigi
gorilmiigtiir. Katilimcilar, Tirkiye’ye uyum
saglamak; dil 6grenmek; is bulmak ve cevre
edinmek icin ge¢mise nazaran daha azimli
ve caliskan olduklarini belirtmislerdir. Bu
degisimin sebebini ise, gdc¢ ettikleri iilkede
var olabilmenin yeni beceriler kazanmalarini
gerektirdigini vurgulayarak a¢iklamislardir.

Katilimcilarin  Tlrkiye’de hayat kurmasi,
bir

olarak 6n plana cikmaktadir. Katilimcilarin,

bireysellesmelerinde  6nemli asama
Tiirkiye’de ekonomik ve sosyal acidan siklikla
zorlanmalarina ragmen {lkelerine dénmek
istemeyisleri ve karsilarina c¢ikan zorluklarla
basetmeye calismalari, kendi kurduklarihayata
yon verebilme imkanina sahip olduklarinin
gdstergesi olmustur.

Katilimcilarin  kendilerini ve ihtiyaglarini
anlayarak, gerceklikleriniidrakedebilmeyoluna
girebilmeleri, kendilerini gerceklestirmedeki
en onemli adim olarak gorilmektedir. Cinsel
taciz, saldir1 ya da dolandirilma gibi bircok
riski goze alarak Tirkiye’ye gelen katilimcilar
gdc slirecinde kazandiklar: becerilerle bir¢ok
istesinden

ifade

zorlugun gelebileceklerine

inandiklarinm etmiglerdir.  Boylece,
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fark

kamusal

katilimcilar  potansiyellerini

Ozellikle

etmeye
baslamiglardir. alana
¢ikma, para kazanma ve kisisel olarak gelisim
gostermenin; katilimcilarin benlik algilarinin

gelismesinde 6nemli rol oynadig1 goriilmiistiir.

Katilimcilarin gog stirecinde toplumsal cinsiyet
algilarinin  nasil etkilendigini anlayabilmek
icin onlara kendi toplumlarindaki toplumsal
cinsiyet normlarinin ne oldugu; bu durumun
gb¢ kararina ve ¢alisma sartlarina etkisine dair
sorular yoneltilmistir. Katilimcilar goce karar
verme asamasinda yabanci bir lilkede yabanci
bir kadin olma durumundan dolay1 kendilerini
tedirgin hissetmiglerdir. Bu tedirginligin
sebebini, cinsel taciz ya da cinsel saldiriya
ugrama korkusu olarak agiklamiglardir.
Katilimcilarin, bu korkuyu ve kaygiy1 azaltmak
ve nispeten giivenilir bir is ortaminda calismak
icin toplumsal sermayelerini ve is bulma
ajanslarini kullandiklarini belirtmislerdir. Eski
Sovyetler Birligi’nden gelen katilimcilar kendi
ilkelerindeki toplumsal cinsiyet normlarinin
daha

lilkelerinden ve Afganistan’dan da gelen

Tirkiye’ye gore esnek; Ortadogu
katilimcilarsa kendi iilkelerindeki toplumsal
cinsiyet normlarinin Tiirkiye’ye goére daha
kat1 oldugunu belirtmiglerdir. ancak biitlin
katilimcilarin patriyarkal diizenden etkilendigi

gorilmuistur.

Katilimcilarin ifadelerine gore, Sosyalist ya da
islamci bir toplulukta erkeklik ve patriyarkal

kavrami birbirine benzer anlamlar tasidigl
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goriilmektedir. Katilimcilar kamusal alanda
“vatandas, yurttas”, 6zel alanda “anne, es”
rollinli gerceklestirmektedirler. Katilimci-1’in
“Sovyetler’de c¢alismazsan sen parazitsin”,
Katilimci-7’nin ~ “evlenmek lazim, c¢ocuk
bu

Gog¢

dogurmak lazim kadinsin” climlesi

durumunun &zetini olusturmaktadir.

slirecini geciren katilimcilarin her biri,
toplumsal cinsiyet algilarinin daha esitlikei bir
duruma geldigini, kendilerini kadin gé¢men

olarak gii¢lii hissettiklerini aktarmislardir.

Arastirmada, go¢cmen kadinlarin Tiirkiye’deki

¢alisma kosullarinin belirlenmesinde
toplumsal cinsiyet normlarinin 6n planda
oldugu goriilmiistiir. Katilimcilarin ¢ogunun
magazacilik, ev i¢ci bakim hizmetinde gibi
alanlarda calismalari cinsiyet¢i is boliimiine
ornek tegkil etmektedir. Katilimcilar, cinsiyetci
is bolumi sayesinde erkek go¢menlere nazaran
daha kolay is bulduklarini, kadinlarin satista,
ev ve yasli bakiminda erkeklere nazaran daha

iyi goriildigiint aktarmiglardir.

Ancak cinsiyetgi is bélimi katilimcilarin belli
bir is alanina hapsolmalarina, giivencesiz,

esnek ve ucuz calismalarina sebebiyet

vermektedir. Cinsiyet¢i is boliimi yiizinden
belli alana hapsolan katilimcilar, yeteneklerini
ve egitimlerini sergileyemedikleri ortaya
cikmigstir. Bunlarla birlikte katilimcilarin isten
cikarilma, daha az maas alma, terfi etmeme,
ayrimciliga ugrama gibi risk faktorlerinden
daha fazla

erkek goc¢menlere nazaran
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etkilendikleri gérilmustir.

farklilik

katilimcilarin

Katilimcilarin  aile  hiyerarsisi

Kimi aile
baba
olusurken diger katilimcilarin, biiyiikanne,
biiyiikbaba,

olustugu

gostermektedir.

hiyerarsisi anne, ve c¢ocuklardan

anne, c¢ocuk ve kardeslerden

goriilmektedir. Eski  Sovyetler
Birligi {ilkelerinden gelen katilimcilar igin
Tiirkiye’de calisma aile hiyerarsisini direkt
olarak etkilememis ancak kazanilan paranin
artmasi aile i¢i dilizeni etkilemistir. Gelirin
artmasini saglayan katilimcilar, aile igerisinde
daha fazla s6z hakkina sahip olduklari ve karar
alma mekanizmasina dahil olduklari ortaya
ctkmuastir.
Ailelerine maddi

yardim saglamak,

kardeslerinin go¢ etmelerine yardimci olmalk,

cocuklarini  okutmak, kendi kazanclarini
arttirmak  katilimcilarin  aile  igerisinde
bagimsizlagmalarini  ve  Ozglirlesmelerini
hizlandirmistir.

Sonug¢ olarak, gd¢ hem bireysel hem de
toplumsal dinamikleri degistirmekte &nemli
bir
politikalar

faktordiir. Go¢ hareketiyle iilkelerin

liretmesi, ekonomilerinin,
liretimlerinin gelismesi; bireyler ac¢isindan
gd¢ hareketinin kiiresellesmesi, hizlanmasi
ve kadinlasmasi gocin dinamik bir olgu

oldugunun gostergesidir.

Galismada elde edilen bulgular ¢ercevesinde,
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kadinlarin gog siirecinde aktif bireyler oldugu,
gociin gliclendirici bir faktdér olmasiyla
birlikte, kendi hayatlarinda karar alict1 konuma
geldikleri sonucuna ulasilmigtir. Yenibir ilkede
yasamak, calismak, farkli bir kiiltiire ve ¢cevreye
uyum saglamak katilimcilarin kendilerine olan
glivenini ve inancini arttirmistir. Go¢men
kadinlarin kendilerine dair “Yapabilir miyim?”
sorusu, go¢ sonrasinda “Artik yapabilirim.”

kanaatine donlismuistiir.
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Amerika’da
Yasayan Turkiyeli
Gocmen
Kadinlarin Cinsiyet
Kurgularina Dair
Gorusleri
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I. SELEN ARTAN

u yazida doktora arastirmam
sirasinda goriistliglim,

Amerika’da yasayan Tirkiyeli

gocmen kadinlarin cinsiyet

dair

kurgularini

ve cinsiyet esitligine
goriislerini ele aliyorum. Agirlikli olarak birinci
kusak gocmenlerden olusan goriismecilerin
cinsiyete dair goriislerinin, god¢ hareketi
oncesi sosyalizasyon siireclerini gecirdikleri
Tirkiye’de olustugunu ileri slirmek yanlis
olmaz. Kadinlik ve erkekligin arasina kalin
sinirlar ¢izen gé¢menlerin cinsiyet tanimlari
birtakim  6zcl

argimanlara dayandigini

gormek mimkiin. Gorlismeciler kadinlig
pasiflik, duygusallik, sefkat, yumusaklik ile
esitlerken, erkekligi ise ev disinda sakinlik,
sertlik ve akliselim olmak, ev icinde ise
dikkatsiz ve yiizeysel olmak tanimlamalar:
ile insa ediyor. Ustelik bu kurgularin icerigi
kadinlarin egitim seviyesi, sosyo-ekonomik

durumu ve dini inang seviyesi gibi degiskenler
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“Kadinlik ve erkekligin
arasina kalin sinirlar
¢izen gogmenlerin cinsiyet
tanimlari birtakim o6zcii
argiimanlara dayandigini
gormek miimkiin.”

gdz Onlinde bulunduruldugunda ciddi bir

farklilik géstermiyor.

Miilakatlarin basinda, goriismecilerin biyiik
cogunlugu, “Sizce kadin ve erkek esit midir?”
sorusuna hizli bir “Hayir” yaniti vermisti.
Ornegin, miitedeyyin, gen¢ bir anne olan ve
ev disinda calismayan Buse, cevaplarinda
kadin-erkek arasindaki farkliliga dikkat cekti.
Erkeklerin fitratlari geregi yeni tasindiklari bir
evin dekorasyonu ile ilgilenmeyecegini ileri
stirdi. Erkek icin, eve perde asmanin igeriyi
disarinin namahrem gozlerinden korumak
disinda bir anlam tasimayacagini soyleyen
Buse, kadinlarinise perdenin rengine, desenine
ve evdeki diger esyalarla olan muhtemel
uyumuna Onem verecegini iddia etti. Buse
sozlerine soyle devam etti, “Erkek sadece
ylizeysel bakiyor. O bakimdan egit degil bence.
Erkek sadece gordiigii kadariyla yetiniyor ama

kadin her seyi diisiinliyor.” Diger katilimcilar
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da, az once degindigim 0zcli argiimanlara
gonderme yaparak, kadin ve erkegin fitratlari
veya dogalar1 geregi

esit olamayacagini

vurguladilar. Bu net ve kendinden emin
ifadelerin, kadinlarin giindelik pratikleri
ve yasam deneyimleri {izerine konusmaya
baglayinca c¢atlaklar barindirdigini gordim.
Acik acik sdylemeseler de go¢men kadinlar, ev
ve kamusal alanla ilgili Gi¢ farkli tema etrafinda
esitlik talebi dile getiriyordu.
Karsima c¢ikan ilk tema, eve dair alinan
kararlarda, esleriyle esit s6z hakki talebiydi.
Evli,ikicocukluolanvehi¢evdisindacgalismamis
Cahide verdigi dini referanslarla durumunu
aciklamaya calisti. “Mesela peygamberimiz
diyor ki, ben diyor ibadet etmek istiyorum,
esinden izin aliyor, Ayse validemizden izin
aliyor yani,” érneginden yola ¢ikarak evde tiim
kararlar1 ailece aldiklarini, sadece kocasinin
soziinlin  gecmedigini anlattiktan sonra
sozlerini, “Erkekmis bayanmis yok. Yani esit,”

diyerek bitirdi.

ikinci tema, agirlikli olarak ev disinda ¢alisan
kadinlarin direkt dile getirdigi; ama ev disinda
calismayan kimi goérlismecilerin de degindigi
ev islerinde esitlik talebiydi. Bu talep genellikle
“yardim” kelimesi ile ifade edildi. Hem ev
disinda c¢alisan hem de camide kadinlara
yonelik diizenledigi organizasyonlarla faal
bir kadin olan Pelin, calistig1 i¢cin esinin ona
yardim etmesini istedigini belirtti. Hatta bunu

kendi esiyle sinirlamadi ve tim babalarin
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¢ocuklarinin bakiminda sorumluluk sahibi
olmasi gerektigini ifade etti. Bu talebi dile
getirirken kendi 6n kabullerini disiindigi
icin sik sik climlelerini yarida kesti, sustu ve
kisa bir es verdikten sonra sodzlerine devam
etti. Pelin, kadinlarin erkekler gibi fiziksel
glice sahip olmadigini, dolayisiyla onlarla esit
olamayacagini vurguladiktan sonra, konu ev
ve c¢ocuk bakimi oldugunda bu sorumlulugu
paylasabileceklerini diislindiigilinii ifade etti.

son tema ise,
oldu.
erkeklerin yaptig1 her isi yapabilecegini iddia

Karsilastigim yetenekler

acisindan egitlik talebi Kadinlarin,
eden gorlismecilerden biri Asya’ydi. Tiirkiye’de
kiiciik bir yerlesim yerinde muhafazakar bir
cevrede biiyliyen, {iniversite mezunu ama
ABD’de hep alt-gelirli islerde calismis Asya,
onunla konustugumda bir slipermarkette
calisiyordu. Annelik, ev diizeni gibi konularda
sorumlulugun kadinda oldugunu ifade etti.
Ote yandan islerin kadinlarin ve erkeklerin
yapabilecegi isler olarak isaretlenmesine
karsiydi. “Ben cevremdeki erkeklerin yaptigl
her seyi yapabilirim,” diyen Asya erkeklerin
fiziksel gii¢c acisindan bir Gstlinliikleri olsa da
yetenek ve beceriler s6z konusu oldugunda
kadin ve erkek arasinda bir fark olmadigini ileri

siirddi.

Esitlik taleplerinin yani sira, ABD’ye go¢
etmenin cinsiyet kurgularina dair en biiyiik
etkisi, gériismecilerin ¢ocuklarinin cinselligini

denetleyememe korkusunda karsima ¢kt
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Goriigtiigim gocmen kadinlar, evlilik dncesi
cinsel iliskinin Amerikan toplumunda “norm
dis1” goriilmedigini diisiinliyorlardi. Erkekten
¢ok kadinin cinselligini kontrol edip diizenleyen
kurallar biitiinii olarak diislinebilecegimiz

namus rejiminin, ABD’de otoritesini
kaybetmesinden ve bdylece kiz cocuklarinin
cinselliklerinin denetlenememesi ihtimalinden
endise ediyorlardi. Tirkiye’de vyasasalar,
cocuklarinin da benzer toplumsal siirecler ile
Ogrenecegi namus ile iliskili bu kurallarin,
Amerikan toplumunda gilictinii kaybetmesi
ihtimali gd¢men kadinlar agisindan bilyiik
bir riskti. Bu risk, namus rejiminin genc nesle
aktarilmasi ile cinsiyet kurgulari arasina cizilen

sinirin pekistirilmesi anlamina geliyordu.

Bir yaz aksami camide tanistigim evli ve bir
cocuk annesi Ayfer, bu meseleye dikkat cekti.
Gorlisme icin kayinvalidesi Umay’in evinin
salonundaydik. Salonda bizden baska Umay
ve yakin arkadasi Mesude, Mesude’nin liseye
giden yegeni ve Ayfer’in liseye giden kizi vardi.
S6z dondii dolast1 ve Amerika’daki kadin-erkek
iligkisinin “kotii” 6rnek teskil ettigi durumlara
geldi. Benim yonelttigim sorular1 yanitlayan
Ayfer bir siire sonra bana degil, ikisi de ABD’de
biiyliyen gen¢ kizlara hitaben konusmaya
basladi. Amerikali miisterilere hizmet veren
bir gelinlik diikkaninda ¢alisan Ayfer, ditkkana
gelen gelinlerin senelerce damatlarla ayni evde
yasadiklarindan dem vurdu. Evlilik 6ncesicinsel
iligkinin yasanmamasi gerektigini savunan

ama bunu acik acik séze dokemeyen Ayfer,

77

alternatif bir rota izledi ve sevgilileri ile evlilik
bagi olmadan ayni evde yasayan kadinlarin zor
evleneceklerini, ciinkii erkeklerin evlenmek
icin bir nedenlerinin kalmadigini séyledi.

Burada kisaca anlatmaya calistigim
arglimanlar1 6zetlemem gerekirse, ABD’ye go¢
eden birinci kusak kadinlarin, Tiirkiye’deki

sosyalizasyon siirecleri neticesinde edindikleri

cinsivet  kurgularinin  ABD’de  degisime
ugradigim  sdylemek miimkiin degil. Ote
yandan, kadin-erkek esitligine sdylemsel

seviyede karsi ¢iksalar da, glindelik deneyimler
lizerinden esitlik talebinde bulunduklarini
gozlemliyoruz. Ama Amerikan toplumunda
cinselligin denetimi s6z konusu oldugunda
bunun agirlikli olarak “kadinlik meselesi”
olarak ele alindigini ve bu haliyle cinsiyetler
arasinda tekrar bir sinir ¢izildigini séylemek

mumkin.
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BURCU KALPAKLIOGLU

u konusmada kiirtaj tizerine bu
cografyada verilen fetvalarin

tarihsel olarak degisimini analiz

ederek, Istanbul Miiftiiliigii'ne
bagl Alo Fetva Hatti’nda dini sorulara cevap
veren vaizelerin kiirtajla ilgili tavsiyelerine
hakkinda

normatif bir sey sdylemeyecegimi, ilahiyate1

deginecegim. En basta, kiirtaj
olmadigimi, verilen fetvalara katildigim ya da
katilmadigim, onlart dogru buldugum ya da
bulmadigimi sdyleme derdinde olmadigimi
ifade etmek istiyorum. Sadece gecmiste verilen
fetvalarla gliniimiizdeki fetvalarin arkasindaki
akil yiriitmelere bakmak ve dini yorumlarin
nasil da tarih icerisinde politik degismeler ve
teknolojik gelismelerle degisebildigini, “Dinde
boyledir” diye genelde statik ve degisime kapali
bir sekilde diisiiniilen hiikiimlerin aslinda
zamanin baglami igerisinde yapilan bir yorum

oldugunu anlatmak istiyorum.

Suradan baslayayim: Klasik fikhi yorumlarda

kiirtaj konusunda verilen goriisler mezhepten
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“Klasik fikhi yorumlarda kiirtaj
konusunda verilen goriisler
mezhepten mezhebe gore degisiklik
gosteriyor. Ama ortak olduklari bir
nokta var, o da ruhun bedene girmesi

bir doniim noktast oldugu.”

mezhebe gore degisiklik gosteriyor. Ama ortak
olduklar1 bir nokta var, o da ruhun bedene
girmesi bir dontim noktasi oldugu. Bu nokta
artik kiirtajin miimkiin olmadig1 bir asama
olarak addediliyor. Ornegin Hanefi ve Zeydilere
gore ruh bedene 120. glinde giriyor, bu ylizden
120 glnden o©ncesinde kiirtaja izin veriliyor.
Hanbalilere 40. giinde, Malikilerin bir¢oguna
gore de spermle yumurtanin birlesmesiyle
ruh bedene giriyor. Ruh bedene girdikten
sonra artik o fetiislin insan oldugu, girmeden
once ise bitkilere veya hayvanlara benzeyen
bir canlilig1 oldugu, dolayisiyla bu donemde
kiirtajin -~ mimkiin ~ oldugu  distiniiliiyor
(Musallam, 1983). Bu cografyada XIX. ylizyila
kadar kiirtaj ne hukuki olarak yasak ne de
kiirtaj1 yasaklayan bir fetva var. Ne zaman ki
XIX. ylzyilda biyopolitikanin ortaya cikisiyla
artik “hayat” egemen iktidarin bir meselesi
haline geliyor, niifus politikalar1 ortaya ¢ikip,
dogum ve 0lim oranlari bir mesele haline gelip
tip bilimi kurumsallasiyor, kiirtaj da o zaman

egemen iktidarin bir nesnesi haline geliyor.
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Ve Osmanli’da 1838’de ilk yasaklandiginda,
Seyhiilislam’dan da bunun giinah olduguna
dair bir fetva yayinlamasi isteniyor (Demirci
ve Somel: 2008). Devlet iktidariyla dini
otoritelerin sodylemlerinin bu kadar i¢ ice
gecmis olmasinin bir¢ok konuda oldugu gibi
kiirtaj konusunda da o zamandan beri devam

eden bir olgu oldugunun séyleyebiliriz.

Hayatin bir politika nesnesi olmasina paralel
bir sekilde, bir de ultrason teknolojisi ¢ok
ciddi bir sekilde etkiledi kiirtajla ilgili dini ve
dini olmayan yorumlari. Ultrasonla fetiislin
goriilebilmesiyle birlikte, artik ruhun bedene
girmesi bir degisime isaret etmemeye bagladi.
Artik fetlisiin gorlniirligliniin bir otoritesi
vardi ve bu otoriteyle birlikte dokunulmazlig
ve haklari olan yeni bir fetiis anlayisi gelismeye
basladi. Bu fetiis hayati temsil eden, hayatin
ikonu olan bir sey haline geldi. Yani ultrasonun
yaptigl sey aslinda sadece fetiisii temsil etmek
degildi,

toplumsal ve bizden etik bir yanit talep eden bir

ultrason fetiisi bedensellesmis,
varlik olarak yeniden kurdu (Haraway 1997).
Ve gilinlimiizde Diyanet’in kiirtaj fetvasinda
da fetiislin yasama hakkinin dokunulmazligi
vurgulaniyor ve annenin sagligi tehlikede
olmadigi miiddetce, spermle yumurtanin
birlestigi andan itibaren sahip olunan bu
yasama hakkina, anne ve baba dahil kimsenin

karisamayacag: ifade ediliyor.

[DIYK]
hakkindaki ilk fetvasini 1956 yilinda verdi.

Din Isleri Yiiksek Kurulu kiirtaj
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Kirtajin kati bir sekilde caiz olmamasina
dair énemli bir istisna DIYK’in Bosna Savasi
sirasinda tecaviize maruz kalmis kadinlarin
kiirtaj olabilecegine iliskin 1994 yilinda
yayinladigr kurul karariydi. Bu kurul kararina
gore yasanan bu olaya, Islam’in izzeti ve
fslam toplumunun bu bdlgede varhgini
devam ettirmesi veya yok olmasi a¢isindan da
bakilmasi gerekmekteydi. Bu yiizden, Bosnali
kadinlarin kiirtajina cevaz verilmistir, hatta
Tiirkiye’den Bosna'ya jinekolog yollanmistir.
Bu aciklamada mazeret olarak ifade edilenin
tecaviize ugrayan kadinlarin ruhsal sagliklari
ve hayatlarinin devaminda yasayacaklari
zorluklar degil de, Islam’in izzeti ve Islam
toplumunun bolgedeki mevcudiyeti olarak
bakilmasi, yine aslinda burada Islami bir beden
politikas1 oldugunu gésteriyor bence. Islam
toplumunu ve Ummetini bir beden olarak
distinlirsek burada ifade edilenin de baska
tlirld bir biyopolitika oldugunu soylemek
mimkin. Fetvalarin kendisi gibi istisnalari
da farkli politik baglamlarda degisebiliyor
tarafindan

ve farkli otoritelerin bilgileri

sekillenebiliyor.

Eski Diyanet Isleri Baskani Mehmet Gérmez’in
kiirtaj tartismalarinin  yogun oldugu bir
dénemde vyaptigl aciklamalarindan birinde,
kiirtajin caiz olmadigini ifade ederken, tek
referansinin bilim adamlari ve bilim teknolojisi
olmasi da ¢ok ilging bence. Alo Fetva’da verilen
fetvalara baktigimda da modern tipla garip bir

ask-nefret iliskisi kuruldugunu goérmistiim.
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Bazi fetvalar, kiirtaj da oldugu gibi tamamen
tibbi sdyleme dayan, onu biisbiitiin sahiplenen
tibbi

soylemlerle acikca catistigini gérmek miimkiin

fetvalar olurken, bazilarinda ise
oluyordu. Ayni sekilde psikoloji bilimi ile de
bdyle bir gerilimli iliski kuruldugunu soylemek
miimkiindii. Tekrar Mehmet Gérmez’in fetva
aciklamasina donersem, kendisi sonrasinda
sunu ifade ediyor: “Annenin hayatini korumak,
tecaviiz gibi cinsel saldirilarin sonuglarini
ortadan kaldirmak ve anne rahminde ceninde
ortaya cikan agir hastaliklar gibi konularda
genel hitkiimler belirtmek yerine, her bir 6zel
durum ic¢in 6zel hiitklim gerekebilir.” Bunlar
okudugumda oldukea sasirdigimi hatirliyorum.
Ciinkii daha zor ve karmasik sorular Din Isleri
Yitksek Kurulu'na yonlendirilip, oradaki
uzmanlar tarafindan cevaplaniyor olsa da, Alo
Fetva hattinda yaptigim saha arastirmasinda
gozlemledigim sey kiirtajin kati bir sekilde caiz
olmadigiydi. Vaizelerle yaptigim miilakatlarda
da annenin saghgimin risk altinda olmasi
haricinde bana hicbir zaman istisnalardan

bahsedilmemisti.

Bu noktada biraz bahsettigim arastirmaya
geceyim. Ben 2015'te vyiiksek lisans tezim
icin Istanbul Miiftiiliigiine bagh Alo Fetva
hattinda, vaizelerin telefonla sorulara cevap
verdigi odada saha arastirmasi yaptim. “Bayan
Fetva Odas1” olarak isimlendirilen odaya beg
ay boyunca yaptigim ziyaretlerde, vaizelerin
fetva sorularina verdikleri yanitlar1 dinledim

ve on vaizeyle ve din hizmetleri uzmaniyla
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derinlemesine milakatlar yaptim. Saha
arastirmasinda gozlemledigim ve tez boyunca
anlatmaya calistigim sey, orada olan seyin bir
yonetimsellik bicimi oldugu, yani Alo Fetva
ile devletin insanlarin evlerine, ailelerine,
glndelik hayatlarinin en derin ayrintilarina
girip kendi

soylemleriyle yonettigi idi.

orada vyasanan problemleri

Ama 0Ote yandan da, vaizelerin fetvalarini
sadece yoOnetimsellik ve iktidar baglaminda
tartismanin dogru olmadigini, Diyanet Isleri
Baskanligi’ninfetvalariilevaizlerin dinledikleri
hikayeler arasinda bir yorumlama alani
oldugunu ve bu alanda kadin deneyimlerine
asina kadinlar olarak vaizelerin soru soran
kadinlar1  anlamaya, onlarin  haklarini
korumaya ve kisiye 0zel tavsiyeler vermeye
cahstiklarim gordiim. Ozellikle imam nikahi,
cok eslilik ve dini bosama gibi konularda
vaizeler duruma o0zel yorumlar vyapiyorlar,
kadinlarin ve anlatilan hikayelerdeki taraflarin
hepsinin maksimum iyiligi icin c¢oéziimler
Uretmeye c¢alisiyorlardi.  Saha  yaptigim
donemde goérdiiklerimden yola ¢ikarak sunu
acikca soyleyebilirim ki, bu bahsettigim
yorumlama alaninda esnekligin en az oldugu
konu kiirtajdi. Saha arastirmam boyunca,
kiirtaj konusunda vaizelerin fetvalarinin c¢ok
acik, net, annenin hayati tehlikede olmadigi
miiddetce kiirtaji cinayetle esdeger goren
cevaplar veriliyor olmas: ilgimi c¢ekmisti.
Daha iyi anlasilmasi i¢in bir vaizenin anlattig1

bir tavsiyeyi 6rnek vereyim. Gorlismelerden
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birinde, ertesi giin icin doktordan kiirtaj
randevusu almis; fakat ciddi bir sugluluk duyan
bir kadin ariyor. Vaize ona neden kiirtaj olmak
istedigini sorunca kadin, onbir aylik bir bebegi
oldugunu, kocasinin ¢ok sorumsuz oldugunu
ve kendisinin depresyonda oldugunu séyliiyor.
Vaize de “Madem Oyle, depresyondasin ve
kocan sorumsuz, neden onbir aylik bebegini
oldiirmiiyorsun?” diye soruyor. Ve kadin
kiirtaj olmaktan vazgeciyor. Burada vaizenin
verdigi fetvanin dogrulugunu veya yanlisligini
tartismiyorum, sadece vurgulamak istedigim
nokta, fetvanin katiligi ve kiirtajin bir cinayetle
esdeger olarak goriilmesi. Bu konuda fetvalar
o kadar net ki, ertesi glin hapina dahi izin
verilmiyor, ¢linkii hapin alindigi vakitte sperm
ile yumurtanin birlesmis olmasi1 ihtimali
gdz oOnlinde bulunduruluyor. Vaizelere gore
zaman konusunda bir sinir ¢izmek ¢ok zor
ve ertesi glin fetlise miidahale etmekle, 3 ay
sonra miidahale etmek arasinda, ya da dogup
onbir aylik oldugunda onu dldiirmek arasinda
hicbir fark yok. Vaizelere fetvanin arkasindaki
akil yliritmeyi sordugumda, bana eskiden 120.
giinde ruhun bedene girdigi dolayisiyla ancak
o zaman fetlisin canliliga sahip oldugunun
diisliniild{igiini, fakat ultrason teknolojisiyle
birlikte artik modern tibbin fetlistin kalp atisini
duyup hareketini gorebildigini ve bu yiizden
fetiislin canli ve potansiyel bir insan oldugunu

distndiiklerini ifade ediyorlardi.

Bildiginiz {izere, fikih insan {r{in{i olan, yani

degisime acik, insanlarin ihtiyaclarina gore
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sekillenen, akigkanligi, esnekligi olan bir
soylem. Tarihe baktigimizda gordigiimiiz
islami yorumlarin temelinde yer alan o
miiphemligin ve esnekligin 6zellikle gectigimiz
ylizyilda kaybolmaya baslamasi, aslinda
salt kiirtaj meselesi 0zelinde gerceklesen bir
sey degil. Glinlimiizde 0Ozellikle aile hukuku
seriata dayanan Misliman {lkelerde fikhin
kodifiye olmasi ve bdylece 6zellikle toplumsal
cinsiyet hiyerarsisine dayanan ve kadinlar
da

bunun bir parcasi. Bizde bu kodifikasyonu

magdur eden kati yasalarin ¢ikmasi
hukuki baglamda olmasa da, giindelik hayat
meselelerine dair fikhi yorumlarda goriiyoruz.
Alo Fetva 0Ozelinde ise bu kodifikasyonun
en gorlintir oldugu meselelerden birinin
kiirtaj konusu olmasi da az énce bahsettigim
biyopolitikanin ortaya c¢ikisindan, kiirtaj
0zelinde Tirkiye politikasindaki kiirtaj karsiti
tartismalardan, de facto kiirtaj yasaklarindan
bagimsiz degil. Ve kiirtaja net bir gsekilde
kars1 c¢ikan dini otoritelerin fetiisin yasam
hakkina dair soylemleriyle tim diinyadaki,
mesela Amerika’daki kiirtaj karsiti soylemlerin
benzerligi de tesadiif degil. Hepsi hayatin
dokunulmazligina ve fetlisin canliligina
isaret ediyor. Burada sdylemek istedigim sey
su: Kirtaj karsit1 argiimanlar dini bir yerden
temellendirilirken, aslinda o temellendirilen
yer salt din degil. Aslinda din, 6zellikle bizim
glindelik hayatimiza yon veren din, hicbir
zaman salt din degil, yani hicbir zaman
iktidar ve

geleneklerden, iliskilerinden

toplumsal dinamiklerden bagimsiz degil.
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KADIN .
MUCADELELERI



Cevre Direnisinden
Umut Mekanina:
Yircal1 Kadinlarin
Miucadelest’

Taslar, Tokezlemeler

ve Vazgecmeme

-Sare Oztiirk
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SARE OZTURK

irca  Koyl’nde iki miicadele

hikayesi var. Birincisi c¢evre

direnisinde  komiirli  termik

santrale karsi verilen miicadele,
ikincisi ise koylii kadinlarin varlik miicadelesi.
Bu iki miicadele sirasinda kadinlarin ayaklarina
takilan taslara, yoldaki tokezlemelerine ve
vazgecmeden vyola devam etmelerine yer
verecegim. Umutlu bir yolculukta kurulan ve
yasatilmaya calisilan umut mekanin kadinlarin

yasamindaki yerine deginecegim.

Manisa Soma’ya bagli Yirca Kéyii, 2014 yilinda
komirli termik santral yapilmasi amaciyla
kesilen 6600 zeytin agaci ile glindeme gelir.
Santral istemeyen koylii “Zeytinime Dokunma”
diyerek elli giin boyunca dirense de zeytin
agaclarinin kesilmesine engel olamaz, ancak
termik santralin yapimini engellemeyi basarir.
Direnis sirasinda kadinlar hem varliklilari hem

de direnis bigimleri ile miicadelenin agirlik

“Ne olacagini da ne zaman ve
nasil olacagini da bilmiyoruz
ve o0 belirsizlik umudumuzun

mekanini olusturuyor.”

Rebecca Solnit (2018:22)

merkezini olustururlar. Gecimin tarimla
saglamasi, kadin emegi, tarimin kadinlasmast
ve zeytin ile kurulan duygusal bag kadinlarin

direnis pratiklerine, s6zlerine yansir:

“Biz kendi topragimiza giremiyoruz”

“Siz yemeginize ne koyuyorsunuz da bunu
kestiniz, nasil kesiyorsunuz?”

“Bu zeytini nasil yiyeceksiniz?”

“Bizim ata topragimizdan baska bir seyimiz

yok, biz ne yapariz topraksiz?”

Yircali kadinlar termik santrale direnerek
hayatlarina sahip ¢ikmaya calisirlar. Mevcut
termik santralden kaynakli KOAH, astim ve
kanser gibi hastaliklar kdyde artmistir. Baska
bir santralin daha yapilmasinin dogrudan
6lim anlamina geldiginden kadinlar yasami
savunur. Kendisi de astim hastasi olan Yircali

bir kadin kdydeki durumu su sézlerle anlatiyor:

1 Buyazi, 2019 yilinda istanbul Arel Universitesi’nde “Yirca’da Kadin Olmak ve Kdylii Kadin Emegi: Bir Giiglenme Deneyimi Olarak Sabuncu
Kadinlar” basligi ile hazirlamis oldugum yiiksek lisans tezinden yararlanilarak olusturulmustur.
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Bak herkes astim, KOAH hastasi. Bende
de var. Zaten olmayanimiz mi var! Buraya
gelenler diyorlar bize ‘Burada durulmaz,
kanser olurusunuz, gidin buradan’ diye,
nereye gidelim biz, gidecek yerimiz mi
var? Hem niye gidelim evimiz, topragimiz

burada bizim!

Koylerini birakmayan kadinlar kesilen zeytin
agaclarinin yerine yenilerini dikerler. Onlarin
yetismesi elbet zaman alacaktir. Umut fideleri
yetisirken, kadinlar koyde kendilerine ait
bir alan yaratirlar ve Yirca Hanimeli El ve Ev
Uriinleri adiyla bir atélye kurulur. Kadinlar

zeytinyagli sabun liretimine baslarlar.

Umut Mekani Olarak Sabun Evi

34 kadin bir araya gelerek kdydeki eski bir tas
evi atOlyeye donustiiriip sabun evini kurarlar.
Bu mekéanin kadin emegi ile kurulmus olmasi,
kolektif

tretimin ilke olarak benimsenmesi basglica

dayanisma ile temellenmesi ve
Ozellikleridir. Sabun {retip satislarini yapan
kadinlar elde ettikleri gelir ile sabun evini insa
ederler. Bu nedenle de kadin emegi ile kuruldu
diyebiliriz. Kurulus silireci tamamlanana
kadar kadinlarin sabun {retiminden bireysel
olarak maddi kazang¢ saglayamadiklarini
soyleyebiliriz. Bu siire¢te kadinlarin kocalardan
ya da aile reislerinden herhangi bir maddi
destek almamalar1 6nemli bir etken. Bu durum
koydeki erkeklerin mekana mesafelenmelerini

saglamakta. Dolayisiyla kadinlarin emeginde
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ya da kazanglarinda erkekler kendilerine pay

bicemiyor, emege el koyamiyorlar.

Sabun evinin kurulus siireci, maddi sorunlar
basta olmak iizere cesitli nedenlerle zamana
yayilir. Ulasim problemi, sabun satisindan
saglanan gelirin azlig)

nedeniyle atdlye

donitisim  maliyetlerinin ~ karsilanamamasi
ve koydeki erkeklerin bir kisminin kadinlari
vazgecirmeye c¢alismalar1 gibi nedenlerden
kaynakli sabun evi iki yili askin bir siirede insa
edilir. Bu zaman zarfinda kadinlar i¢in sabun
evi anlam kazanmaya baslar.

Clinkii kadinlar, atolyenin sivasinin
yapilmasindan, kismi yikim islerine, badana
boya isinde temizligin yapilmasina kadar agir
hafif fark etmeksizin tim isleri sirtlanirlar.
Bu hummali ugras sabun evinin kadinlar i¢in
anlaminin sadece calisma olmaktan c¢oktan

cikarir.

TUm bu is ylkiine ek olarak siirecte kadinlar
koydeki erkeklerle de bas etmek zorunda
kalirlar. Erkekler sabun evinde ¢calisan kadinlara
“Siz bu isi yapamazsiniz, bagsaramayacaksiniz,
bosuna ugrasiyorsunuz. Gelin bu isi birakin. Bu
eski ev adam olmaz. Burada durulmaz.” gibi
ifadelerle kadinlar:1 yollarindan vazgecirmeye
calisirlar.  Koydeki  erkeklerin  kadinlari
vazgecirmeye calismalarina karsin, kadinlar
aralarindaki ile

dayanisma vazgecmeden

yollarina devam ederler. Erkeklerin

manipiilasyonlarina karsi kadin dayanismasi
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ile kars1 durur ve “Ne yapacagiz ne edecegiz
bu ilmegi ¢ozecegiz” diyerek bildikleri yolda
ilerlerler. Bu anlamda sabun evi kadinlarin
ugrunda miicadele verdikleri umut mekanina
doniisiir. Kadinlar icin sabun evi “Evden ve
dertlerinden uzaklastiklari, bir araya geldikleri
ve ¢ok giildiikleri” mekandur.

AtOlye kadinlar icin isyeri, calisma alam
olmasinin ¢ok 6tesinde bir anlam tasimaktadir.
de

sabun evine birbirlerini gérmek icin gelirler.

Uretimin olmadig1 giinlerde kadinlar
Dolayisiyla mekanin iyilestiren bir yoni de

vardir.

Kadinlar sabun evi ile birlikte gerek kdyde
gerekse de koy disinda daha fazla goriiniir
alanda

oldular. Kolektif olarak kamusal

yer edindiler. Koyiin sorunlarina miidahil
olup c¢ozlmler drettiler. Kdyde sabun evi
hala calismaya devam ediyor, sabun evinde
calismayan kadinlarla da bir araya gelmek
amaciyla bir de kadinlar kahvesi kuruldu.
Tim bunlarin yani sira bugiin koy derneginin

yonetim kurulu sabuncu kadinlardan olusuyor.

iki Miicadele: Ofke ve Nese

Kisaca anlatilmaya calisilan Yircali kadinlarin
uzun ve mesakkatli yolculuklari. 2014 yilindan
bugiine kadar devam eden kadin emegi ile
yogrulu miicadele pratikleri. Yircali kadinlarin
deneyimlediklerini iki miicadele pratigi olarak

ayirabiliriz.
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Bunlardan birincisi termik santrale Kkarsi
zeytin agaclarina sahip ¢ikan cevre direnisi,
ikincisi ise sabun evinin kurulmasi ve devam
etmesi yolunda verilen ataerkiyle kars1 verilen
uzun soluklu miicadele. Her iki miicadelede de
kadinlar emeklerine sahip ¢cikmaya, var olmaya
calisir. Birinci miicadele ikincisini zeminler. Bu
nedenle iki miicadele icin birbirine el uzatan

pratikler diyebiliriz.

Ote yandan kadinlari yan yana getiren bu
iki micadelenin iki farkli duygusu oldugu
da goriliyor. Cevre direnisinde birlestirici
duygu o6fkeyken, sabun evi siirecininki nese.
iki duyguda da karsi durma ve bas etmenin
mayasinl kadin dayanismasi olusturur. Sevgi
Soysal (2016: 160) duygulara iligkin soyle der:
“Bir duyguyu daraltmaktir ¢irkinlik. Bir duygu
yayildikca glizeldir oysa. Glizel seyler dar
yerlere sigmaz. Insanlarin mutlulugu gibi. Nice

¢ogaltirsan 6zlinii onca iyi.”

kadin

birbirine dokunan,

Yerellerdeki gruplari, deneyimleri

iyilestiren, donistiiren
devingen pratikler. Rebecca Solnit’ten 6diingle
bu pratikler tipki Karanliktaki Umut gibi. Bu
Oyle ucar1 bir umut degil. Kadin dayanismasinin
dontistirict gliciine inanan bir umut. Etkisi
devam eden, dinden bugiline biyliyen,
genisleyerek yayilan, alan agan bir umut. Tipki
1987 yilinda Yogurt¢u Parki’nda feministler
tarafindan diizenlenen Dayaga Karsi Dayanisma
Yiriiylisii'ndeki kalabaligi diistiniip, bugiin

meydanlart hinca hin¢ dolduran 8 Martlara,
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kalabaliga baktigimizdaki gibi. Karanlik i¢inde
parlayan bir umut kivileimi diin birka¢ kisi
olup zamanla biiylik bir harekete evrilebiliyor.
Diislinlince, nice ¢cogaltmisiz 6ziimiizii. En basta
sOyledigim belirsizligin mekanini olusturan
karanliktaki umuda inaniyoruz. Ve biliyoruz
ki karanliktaki umudun parcasi olan Yircali
kadinlar ve tiim kadin hareketi icin “Kazanim,

miicadele ile saglandi (Solnit, 2018: 20).”
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